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Abstract: The present article (“The Church as One and Congre-
gational, and the Memory of the Bulgarian Patriarch Neophyte (1945-
2024)”) is inspired by a statement of Eleonora Mitrofanova, Russian 
Ambassador in Bulgaria, on the day of the chant of the late Bulgarian 
Patriarch Neofit, criticizing the presence of the Ukrainian Head of Ortho-
dox Church Elliphanius at the chant as a provocative act to the Moskow 
Patriarch Cirilus, claiming the Ukrainian Church is still not recognized by 
the Orthodox churches, including the Bulgarian one, by the conviction of 
Patriarch Cyrilus, this present arbitrariness on the part of the Universal 
Patriarchy. Taking occasion by Mitrofanova’s words, the article is focused 
on the issue of the unity and congregation of the church from a historical 
and theological point of view, making comparison to the contemporary 
state of affairs of Orthodox churches, especially after establishing the 
Ukrainian churchand its granting an autocephalous status by the Uni-
versal Patriarchy in 2019. Further, following the Russian-Ukrainian war 
of 2022, the events juxtaposed the stands of the local churches as to 
the role of the of Church in state policies, namely the Russian Orthodox 
Church and the attitude of Patriarch Cyrilus to President Putin’s policy, 
on the one hand, and as of the legitimacy of the Universal Patriarchy’s 
leading role among the rest of the Churches in resolving internal clerical 
disputes, on the other. These are key issues of canonical nature whose 
solutions require an insight back in time, in the first place, and, secondly, 
a reconciliation of the imposed and established traditions of the Ortho-
doxy. Primarily, the author’s considerations and deliberations in this arti-
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В действителност обаче митрополит Епифаний присъстваше 
на опелото и на него той стоеше близо до патриарх Вартоломей 
– до неговия духовен отец и най-вече каноничен покровител. По 
всичко изглежда, че това беше добре премислен (политически) 
ход на патриарх Вартоломей не толкова от намерението да 
„натрие носа“ на главите на онези поместни Църкви, че не са 
вписали в диптисите името на митрополит Епифаний като глава 
на ПЦУ в знак на зачитане волята на Вселенската патриаршия да 
въздигне в автокефалия нова поместна Църква, в случая извън 
юрисдикцията на Московската патриаршия, а колкото от желанието 
с тази показна акция дебело да подчертае пред тях първенството 
на тази патриаршия над останалите Църкви и въз основа на това 
нейно отредено достойнство да е най-висш апелативен орган 
(последна инстанция) по такива канонични въпроси, породени от 
вътрешно-църковни колизии сред поместните Църкви, които тя 
единствено е в правото си да (раз)решава, съгласно разпоредбите 
на 9-и и 17-и канон от Четвъртия вселенски събор на Църквата, 
състоял се в Халкидон през 451 г.

Това политическо изказване на посланик Митрофанова 
предизвика остра негативна обществена реакция, заедно и с 
други подобни, с които по същество целеше да дискредитира 
достойнството на нашата Църква като автокефална, 
определяща я за „васална“ на Руската, в разрез с пълното ѝ 
право по силата на този свой каноничен статут сама да решава 
и да заема позиции по канонични въпроси, отнасящи се освен 
до нейното самоуправление, но също и до отношението 
(общението) с останалите Църкви, без да се повлиява от 
външно-църковен натиск, още по-малко политически. Защото 
през последното столетие те нееднократно се проявяваха 
ведно, особено в Руската църква по време на болшевизма. 
Достатъчно е да споменем за наложения от Сталин буквално 
за два дни предстоятел на Руската църква – патриарх Сергий 
(1867-1944), чието избиране – по същество политическо 
вмешателство в живота и дейността на РПЦ от тогавашната 

ЦЪРКВАТА КАТО ЕДИННА И СЪБОРНА
И СПОМЕНЪТ ЗА БЪЛГАРСКИЯ 
ПАТРИАРХ НЕОФИТ (1945-2024)

Благовест върБаков

cle are aimed at delineating the image of Patriarch Neofit as a  First Hierarch of the Bulgarian Church, but 
also as a farsignted clerical diplomat, seeking dialogue rather than confrontation, which were some of the 
grounds on which he was unjustly deemed indecisive n his actions. As a matter of fact, exactly this trait of 
a person constantly pursuing dialogue reveals his utterly God devoted mind, pertaining to a gentle, humble 
and wise in his knowledge of God spiritual person.

Key words: Bulgarian Patriarch Neofit, Universal Patriarchy, Russian Orthodox Church, dogmatics 
of Christianity, ecclesiastical canon law, autocephaly, autonomy, Primus inter pares, Ex cathedra, Pastor 

ЦЪРКВИ, КАНОНИ
И РАЗДОРИ –
ПРЕДВАРИТЕЛНИ БЕЛЕЖКИ

Настоящата публикация стъпва 
на един мой коментар по повод 
смъртта на Българския патриарх 

Неофит на 13 март 2024 г., който поместих 
на информационния сайт „Novetika.com“ 
седмица по-късно на 22 март.1 Поводът за 
този коментар се дължеше конкретно на 
изказването на посланичката на Руската 
федерация у нас, Елеонора Митрофанова 
(от 2021 г.), пред български медии в деня на 
опелото на патриарха ни, в което тя определи 
присъствието на главата на Православната 
църква на Украйна (ПЦУ), автокефално 
учредена през януари 2019 г. от Вселенския 
патриарх Вартоломей, митрополит 
Епифаний, като явна провокация към Руската 
православна църква (РПЦ), а и не само, 

1 Вж. Върбаков, Благовест. Опелото на патриарх 
Неофит – изпитания за единството и съборността 
на Православните църкви (коментар). – В: „Novetika.
com“, 22.03.2024 г.; ел. ресурс: https://www.novetika.
com/ [online: 30.05.2024].

но и към нашата Църква (БПЦ). Причината 
за това изказване е, че РПЦ в лицето на 
нейния патриарх Кирил (Гундяев) изобщо не 
признава ПЦУ, както и каноничният ѝ статут, 
понеже я счита за разколническа на РПЦ – 
за нея единствено легитимната е Църквата 
с ранг на митрополия към Московската 
патриаршия на митрополит Онуфрий, което 
е от една страна, и от друга – Св. Синод на 
нашата Църква още не се е произнесъл дали 
ще я при(по)знае за Сестра-църква или ще 
заеме същата позиция на Руската църква.2  
На това именно се дължеше отсъствието 
на митрополит Епифаний в списъка на 
поканените от нашия Синод официални 
гости – глави на поместните Православни 
църкви, за опелото на патриарх Неофит, за 
което някои запознати с църковния канон 
наши журналисти обърнаха внимание, като 
например бившият водещ на седмичното 
религиозно предаване по БНТ „Вяра и 
общество“ историкът Горан Благоев.

2 Вж. „Митрофанова: Патриарх Неофит беше истински 
свещеник, патриарх Кирил в момента е със сръбския 
патриарх“ (интервю). – В: „BGNES“, 16.03.2024 г.; ел. 
ресурс: https://bgnes.bg/ [online: 30.05.2024].

ИЗВЪНГРАНИЧНОТО
ПРЕЗ ОБЕКТИВА НА ВЪЗМОЖНОТО:

1. В ХРИСТИЯНСКА БЪЛГАРИЯ
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в България. Първи стъпки, 
организационен аспект и 
мисионерска дейност. – В: 
Вероизповедания и нови 
религиозни движения в 
България – проблеми и 
перспективи на прага на 
ЕС. Год. на ЦПНРД, т. 1. 
София: Синодално изд. 
на БПЦ-БП, 2007, с. 272-
296; [6] „Видението на св. 
Петър Александрийски“ в 
иконографската програма 
на църквата „Успение 
Богородично“ при Рилския 
метох „Пчелина“. – В: ХVІІІ 
Международна научна 
конференция за млади 
учени (МНКМУ). София: 
УИ Лесотехнически 
университет (ЛТУ), 
2009, с. 201-211; [7] 
„Палатинското Разпятие“ 
и раннохристиянското 
изкуство. – В: XVIII МНКМУ, 
ЛТУ, с. 212-221; [8] 
Ктиторските портрети от 
Рилския метох „Пчелина“. 
– В: България и българите 
в чужбина. В. Търново: 
СУБ, 2010, с. 183-189; 
[9] Духовните аспекти на 
православната икона. – In: 
„Slavica Slovaca“, Vol. 45 (1), 
Bratislava: Slovak Academy 

Авраамий Лотиш. Сам по себе си този каноничен акт на 
нашите архиереи говори за наличие на т.нар. „евхаристийно 
общение“ с ПЦУ, въпреки липсата на такова решение на 
българския Св. Синод. Този „самосиндикален“ акт обаче не 
остана незабелязан от РПЦ, в резултат на който тя обяви, 
че е взела решение да прекъсне евхаристийно общение само 
със споменатите български архиереи.5

На 9 юни с.г. двама архиереи от Македонската 
православна църква – Охридска архиепископия (МПЦ-ОА, 
митрополитите Тимотей и Петър) демонстративно отказаха да 
участват в тържествената св. Литургия в охридската църква 
„Св. София“ по повод канонизацията на нови светци на тяхната 
Църква, възглавена от Охридския архиепископ Стефан и с 
участието на представители на Българската и Сръбската 
църкви. БПЦ бе представлявана от митрополит Киприян, който 
влезе в списъка на тези архиереи, с които РПЦ прекъсна 
евхаристийното общение.6 Скандалът не би бил толкова 
грандиозен, ако се отнасяше само до отношението на МПЦ с 
БПЦ, но в случая засегна и Вселенската патриаршия, тъй като 
МПЦ, макар и да е вече в канонично общение с останалите 
Поместни църкви от 9 май 2022 г., благодарение решението 
на патриарх Вартоломей, тя все още е в процес на издаване 
на (и удостояване с) Томос за автокефалия от Вселенската 
патриаршия. Предоставеният на 13 ноември на с.г. подобен 
акт от Сръбския патриарх Порфирий по силата на каноничното 
право е недействителен откъм достатъчност да се (въз)приеме 
за канонично действителен (правопораждащ юридически факт), 
тъй като това е от правомощието на Вселенската патриаршия. 

5 Вж. Журнал № 60, 30 мая 2024 г. // Ел. ресурс: https://pravoslavie.ru/160493.
html [online: 30.05.2024].
6 Вж. „Синодот на МПЦ-ОА се подели – Петар и Григориј одбија да 
сослужуваат во Охрид“, 09.06.2024 г. // Ел. ресурс: https://religija.mk/sino-
dot-na-mpts-oa-se-podeli-petar-i-grigorij-odbija-da-sosluzhuvaat-vo-ohrid/ [on-
line: 30.05.2024].

ЦЪРКВАТА КАТО ЕДИННА И СЪБОРНА
И СПОМЕНЪТ ЗА БЪЛГАРСКИЯ 
ПАТРИАРХ НЕОФИТ (1945-2024)

Благовест върБаков

съветска власт3 – довежда до учредяването 
на Руската задгранична православна 
църква през 1921 г. с цел да се дистанцира 
от тоталитарно подвластната и силно 
политизирана т.нар. „Жива църква“.4

3 Църковните историографи не са единни в оценката 
за ролята на патриарх Сергий в живота на РПЦ. За 
едни той е компромисна личност за атеистичния 
господстващ тоталитарен режим в Русия, както и за 
тази част от духовенство, което насила задължени 
да се примирят със силните на деня е (въз)приело 
тази нова безбожна власт за допусната свише за 
изпитание (по смисъла на Рим. 13:1). Но за други, 
както смята значимият руски православен богослов 
от ХХ век Владимир Лоски (1903-1958), на този 
първойерарх не би следвало да му се вменява вина, 
че е бил облагодетелстван от политическата власт 
в Съветския съюз, благодарение на която става 
Московски патриарх (по нареждане на Сталин буквално 
за броени часове, затова и оглавяваната от него 
Църква се наричала и „Сергиева църква“). Неговата 
личност, казва Лоски, е знакова за православието в 
Русия, не само защото поема управлението на РПЦ 
за 18 години в смутни за нейното съществуване 
времена, но и защото написва сериозни богословски 
трудове в областта на православната догматика, 
като от тях може да споменем тези, в които без да 
се основава на „прибързан синтез“ – по заключение 
на Лоски – той обстойно и задълбочено прави опит 
да изясни чрез максимално точно идейно-смислово 
диференциране понятията „личност“ и „природа“, 
явяващи се основоположни в догматическото учение 
на Православната църква, по отношение отделните 
свойства на трите Лица с едната и същата им 
природа на Св. Троица – Отец, Син и Дух Свети. Вж. 
Лоски, Владимир. Личността и мисълта на Светейшия 
патриарх Сергий. // Ел. ресурс: https://dveri.bg/34wx 
[online: 30.05.2024].
4 Повече у Краснощеков, Свещ. Кирил. Гоненията 

АВТОКЕФАЛИЯ,
АВТОНОМИЯ И РАЗКОЛ – 
КАНОНИЧЕН ДЕБАТ
В хода на подготвянето на тази 

публикация във външноцърковната дейност 
на българския Св. Синод се случи нещо (не)
очаквано. Става дума за митрополитите 
Пловдивски Николай, Старозагорски 
Киприян, Доростолски Яков и епископите 
Велички Сионий, игумен на двата ни 
ставропигиални манастира Бачковски и 
Троянски, и Смолянски Висарион, които 
за ужас на Московската патриаршия и 
на проимперското ѝ  виждане за нейното 
господстващо влияние над славяноезичните 
Поместни църкви (което впрочем пролича 
и в нерешителната позиция на БПЦ 
относно каноничния статут на ПЦУ, а 
такава все още се очаква от Вселенската 
патриаршия на 19 май 2024 г. на Неделя 
на мироносците в патриаршеския манастир 
в Балъкли „Св. Богородица Живоприемен 
източник“ отслужиха св. Литургия с 
патриарх Вартоломей и негови архиереи, 
включително и с клирици на ПЦУ в лицето 
на митрополит Евстратий Зоря и епископ 

срещу православната вяра в съветска Русия (1918-
1940). – В: Сп. „Богословска мисъл“, № 3-4, 2011, с. 
40-51. // Ел. ресурс: https://wp.me/p18wxv-5Za [on-
line: 30.05.2024]; за идеологическия натиск върху 
богословската мисъл у Каишковски, Прот. Леонид. 
Руското богословие след епохата на тоталитаризма. 
// Ел. ресурс: https://dveri.bg/khcdr [online: 30.05.2024].

ИЗВЪНГРАНИЧНОТО
ПРЕЗ ОБЕКТИВА НА ВЪЗМОЖНОТО:

1. В ХРИСТИЯНСКА БЪЛГАРИЯ
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of Sciences, 2010, с. 20-32; 
[10] Принос към биографията 
на рилския духовник 
Добробосански митрополит 
Серафим (1705-1800). – В: 
Културното наследство 
на Рилския манастир – 
състояние и перспективи на 
проучването, опазването и 
реставрирането му. София: 
БАН, 2011, с. 60-75; [11] Аспекти 
в научните изследвания на 
Васил Пандурски и Иван 
Рашков Кръстанов в областта 
на църковната археология 
и християнското изкуство. – 
Богословска мисъл, № 1-2. 
София: УИ „Св. Климент 
Охридски“, 2011, с. 147-172; [12] 
Ролята на Банската школа в 
живота на йеромонах Неофит 
Рилски. – В: Наследството 
на отец Неофит Рилски: 
изкуствоведски, богословски 
и филологически аспекти. 
София: БАН, 2012, с. 134-143; 
[13] „Олтарите на България“ 
от Маргарита Коева, или за 
архитектурата на християнския 
храм (рецензия). – В: Ел. 
списание „LiterNet“, 11.02.2013, 
№ 2 (159) [http://liternet.bg/
publish29/blagovest-varbakoff/
oltarite.htm]; [14] Олтарите 
на България (рецензия). 

Православни църкви, и ако не лично поради основателни 
причини, то чрез техни представители (официална делегация). 
Същото се отнася и при интронизацията на новоизбран 
първойерарх. Погрешно е схващането, че при извършване на 
интронизация първойерарсите на другите Църкви „отклоняват“ 
присъствието си, особено Вселенският патриарх, за да не 
„приглушат“ (!?) тържествената обстановка към новоизбрания 
им събрат. Основанието е в случай, че Вселенският патриарх 
удостои подобно събитие, тъй като по право се ползва със 
статута на „Пръв сред равни“ (Primus inter pares) спрямо 
главите на другите Православни църкви, означава да оглави 
и съборната св. Литургия, а новоизбраният, дори и да му 
бъде предоставена честта да застане отдясно на Вселенския 
патриарх (редът на подредбата на всички първойерарси 
следва мястото им в диптиха поименно упоменати), то няма 
как да не се съобрази с традицията на каноничния статут за 
първенството на Вселенската патриаршия.

Вселенският патриарх Вартоломей прочита съболезнователно слово 
по повод смъртта на Българския патриарх Неофит, след като оглави 
опелото му в Патриаршеската катедрала „Св. Александър Невски“ на 

16 март 2024 г. (Архив: БНТ)

ЦЪРКВАТА КАТО ЕДИННА И СЪБОРНА
И СПОМЕНЪТ ЗА БЪЛГАРСКИЯ 
ПАТРИАРХ НЕОФИТ (1945-2024)

Благовест върБаков

В крайна сметка това признава и самият 
архиепископ Стефан, че всъщност решението 
на патриарх Вартоломей е от значение за 
вдигане на схизмата от МПЦ (наложена 
ѝ през 1967 г. от Сръбската православна 
църква – СПЦ поради самоволно отделяне 
от нейната юрисдикция) – и тя на свой ред 
стана „сестра-църква“, – така или иначе 
автокефалията ѝ ще се осъществи едва след 
предоставянето на Томос за такъв статут от 
Вселенската патриаршия, собствено той ще 
зависи от подписа на патриарх Вартоломей.7 
Засега МПЦ се е сдобила (от 9 май 2022 г. в 
Истанбул) със „Синодален акт за приемане на 
Църквата на Северна Македония в литургично 
и канонично единство“.8

СЛУЖЕНИЕ, СПОМЕНАНИЕ
И ПРИЗНАНИЕ – 
СМЪРТТА НА ПАТРИАРХА
Със смъртта на патриарх Неофит 

конфронтацията на РПЦ с БПЦ накратко 

7 Повече за историята, външните (и вътрешните) 
църковно-политически отношения и каноничен 
статут на МПЦ-ОА у Благоев, Горан. Българите 
и македонският църковен въпрос (1944-2019). 
София: Македонски научен институт, 2019; 
Йовчев, Иван. Автономия-автокефалия и начин 
на провъзгласяването им (с оглед македонската 
схизма). С., УИ „Св. Климент Охридски“, 2021.
8 Вж. „Сръбският патриарх Порфирий връчи „Томос“ 
на Охридския архиепископ Стефан“, 07.06.2022 г. // 
Ел. ресурс: [online: 30.05.2024].

може да се обясни така: Московският 
патриарх Кирил не присъства на опелото 
на патриарха ни за разлика от Украинския 
митрополит Епифаний. Посланик 
Митрофанова без никакво чувство за такт 
пред опечаления български народ възропта 
срещу присъствието на Епифаний. 
Изводите от тази ситуация: единството 
на Православните църкви са изправени 
пред сериозна заплаха за опазване на 
своята съборност, което медиите силно 
се съмнявам, че можаха да забележат и 
отразят.

След многобройните ми изказвания по 
националните медии, за да наблегна тъкмо 
на това, което не можаха да забележат, 
започнали ударно още късно вечерта на 13 
март 2024 г. и продължили на следващия 
отново до късно вечерта по повод (не)
очакваната кончина на патриарха ни, 
мисля, че ще бъде от полза да насоча 
вниманието към една конкретна ситуация, 
която има освен каноничен, но политически 
характер – последното разбирано в широк 
и в тесен смисъл.

Става дума за процедурата около 
опелото на упокоилия се в Бога български 
патриарх. Ще обясня какво имам предвид: 
това собствено е тази ситуация, която 
според утвърдилата се през вековете 
традиция в поместните Православни църкви 
при опелото на първойерарх да присъстват 
на това молитвено последование всички 
негови събратя първойерарси на останалите 

ИЗВЪНГРАНИЧНОТО
ПРЕЗ ОБЕКТИВА НА ВЪЗМОЖНОТО:

1. В ХРИСТИЯНСКА БЪЛГАРИЯ
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– В: Кирило-Методиевски 
вестник „За Буквите – Ò 
Писменехь“ (КМВ), № 40, 
2013, с. 9; [15] Аксиология. 
Ценностните измерения на 
съвременното общество 
(известие за учредяване 
на ЦМРА). – В: КМВ, № 39, 
2013, с. 25; [16] Отново към 
въпроса за методологията за 
изследване на християнското 
изкуство. – В: Дигиталното 
настояще и бъдеще. 
София: УИ Университет 
по библиотекознание и 
информационни технологии 
(УниБИТ), 2014, с. 288-294; [17] 
Софиологичната концепция 
на отец Сергий Булгаков за 
образа на Св. Богородица. – В: 
10 години катедра „Културно-
историческо наследство“ 
при УниБИТ. София: УИ 
УниБИТ, 2015, с. 141-164; [18] 
Радвай се, вместилище на 
Бога! Щрихи от учението на 
Църквата за Св. Богородица. 
– В: КМВ, № 45, 2015, с. 15; 
[19] Св. Богородица – „първият 
иконограф“ на Иисус Христос. 
– В: Славянская культура в 
Европе. История, настоящее 
и будущее. София-Москва: 
Академия медиаиндустрии 
(Москва), 2015, с. 77-94; [20] 

Томос за автокефалия (самоуправление) от Вселенската 
патриаршия, отношението между патриарсите Кирил и 
Вартоломей рязко се влошиха, което предизвика решението 
на Московската патриаршия в лицето на патриарх 
Кирил да прекъсне канонично и евхаристийно общение 
с Константинополската. За разлика от него патриарх 
Вартоломей не предприе реципрочно действие, но затова 
пък не еднократно в свои проповеди (речи) и изявления 
е призовавал патриарх Кирил до подаде оставка като 
предстоятел на БПЦ заради неосъждането на водените от 
президента Путин политики за военна инвазия в Украйна, 
а тъкмо обратното – открито симпатизира и богословски 
оправдава този акт на насилие, което е недопустимо, укоримо 
и скандално, защото е в тотален разрез с Христовото учение 
за мира: „Блажени миротворците, защото те ще се нарекат 
синове Божии“ (Мат. 5:7). 10

И това канонично прекъсване обаче (ще) доведе 
до нарушаване на споменатата традиция за всеобщо 
изпращане на починал първойерарх от всички останали 
други първойерарси. Патриарх Кирил лично не присъства на 
опелото на събрата му Неофит (причината е, че е обявен 
от Европейския съюз за „Persona non grata“) ,  а изпрати 
свой представител. Патриарсите на Сърбия Порфирий 
и на Румъния Даниил също не присъстваха (Порфирий 
предпочете да присъства на опелото на своя викарий в 
Москва и да извърши заедно с патриарх Кирил св. Литургия, 
съвпадаща с опелото на Неофит).  Предполага се, че това е 
заради обидата на Кирил към патриарх Неофит и членовете 
на Св. Синод, че не са взели категорична позиция относно 
битността на Украинската църква, автокефално учредена 
от Вартоломей. Бил много обиден (вероятно и ядосан). 

10 Вж. Чиликов, прот. Стоян. Християнството и войната на базата на 
библейските и светоотеческите текстове на Църквата. – В: Сп. „Християнство 
и култура“, № 6 (183), 2023, с. 51-63.

ЦЪРКВАТА КАТО ЕДИННА И СЪБОРНА
И СПОМЕНЪТ ЗА БЪЛГАРСКИЯ 
ПАТРИАРХ НЕОФИТ (1945-2024)

Благовест върБаков

И за да не се стига до такова уж 
неловко положение, решението е т.нар. 
„хоростасия“ (молитвено присъствие) 
на Вселенския патриарх по време на 
такава съборна Литургия, като застане на 
архиерейския трон (в централната част на 
храма) с мантия, жезъл и малък омофор 
с епитрахил, но без митра, както впрочем 
стои на вечерно или утренно богослужение 
преди да ги оглави, естествено ако е 
предвидено това.9 Така направи патриарх 
Вартоломей при съборната св. Литургия по 
повод 90-годишниния юбилей на патриарх 
Максим (1914-2012) в Патриаршеската 
катедрала „Св. Александър Невски“ през 
2004 г.  Но трябва да отбележим, че това 
не е никак задължително, защото той е 
в пълното си право да предстоятелства 
подобна тържествена св. Литургия. В 
практиката на БПЦ на интронизация св. 
Литургия не се извършва. Интронизацията 
следва непосредствено патриаршеския 
избор, извършен преди това в същия ден, и 
то неделен поради натоварената с дълбока 
символика ден – денят на Христовото 
възкресение. При интронизацията на 
патриарх Неофит на 24 февруари 2013 г. 
беше извършено само провъзгласяване 

9 Повече за наслояваната с течение на векове 
символика в православното богослужение с акцент 
върху св. Литургия у Зизизуалас, Пергамски 
митрополит Йоан. Символизъм и реалност 
в православното богослужение (най-вече в 
божествената Евхаристия). // Ел. ресурс: https://dveri.
bg/9hudw [online: 30.05.2024].

на новоизбрания патриарх и нищо повече. 
Присъстващите глави на поместни Църкви 
присъстваха, но не участваха в този акт, 
който извършиха членовете на нашия Св. 
Синод. На 30 юни т.г .  Вселенският патриарх 
Вартоломей и другите първойерарси и/или 
представителите на поместните Църкви 
направиха същото – присъстваха, без да 
се включват в акта на интронизацията на 
новия български патриарх.

Да се върнем на ситуацията с опелото 
на българския патриарх. От морална 
гледна точка тази традиция да присъстват 
всички глави на поместните Църкви е 
израз на уважение към починалия им 
събрат първойерарх, а от канонична – е 
свидетелство за единството и съборността 
на Христовата църква. Както споменах 
вече, покрай Руско-украинската криза от 
началото на 2022 г.  и учредяването на ПЦУ 
с предоставения през 2019 г. 

Опело на Българския патриарх Неофит (Архив: БТВ)

ИЗВЪНГРАНИЧНОТО
ПРЕЗ ОБЕКТИВА НА ВЪЗМОЖНОТО:

1. В ХРИСТИЯНСКА БЪЛГАРИЯ
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издигне и утвърди върховенството (главенството) на Римския 
епископ (папата), като бидейки предстоятел на първата катедра 
по ранг („Ex cathedra“) над останалите епископи в цялата 
Христова църква (на Изток и на Запад), и на второ – да прокара 
и защити като легитимно църковно учение догматическата теза 
за непогрешимостта на този епископ.12

Вижда се, че и двата догмата се отнасят пряко за 
достойнството на папското служение (понтификата),  като 
единият – за неговия примат, а другият – за непогрешимостта 
в учителната му власт, насочени към идеята за неговата лична 
святост. Като първа катедра, Римската църква през целия си 
исторически път се стреми да затвърди върховенството си 
над останалите Църкви по места и заедно с това да издигне 
абсолютния авторитет на нейния предстоятел (папата) по 
отношение на правото му да счита себе си по силата на 
това, че е примат за абсолютна и крайна мяра в точното 
смислово тълкуване и изясняване на всички верови истини 
(богословски постановки) както от каноническа, така и от 
догматическа гледна точка. Папа Йоан Павел Втори (1920-
2005) изяснява през 1993 г.  догматите за примата на Римската 
катедра и непогрешимостта на Римския епископ така: 
„Непогрешимостта не е дадена на Римския първосвещеник 
като на частно лице, а защото изпълнява длъжността на 
пастир и учител на всички християни. Освен това, той не 
упражнява тази длъжност в себе си и от себе си, а заради 
своята върховна апостолска власт и заради божествената 
помощ, обещана му от блажения Петър“.13

12 Вж. критичните изследвания върху тези два догмата на 
Римокатолическата църква у Дюлгеров, Димитър. Римският папа 
пред съда на Свещеното Писание и църковната история. София, 
1924; Шерард, Филип. Църквата, папството и схизмата. Богословско 
изследване. Велико Търново, Праксис, 2002.
13 Вж. обзорната публикация „Примат и непогрешимост: 150 години от 
обявяването на догмите“, 08.07.2020 г. // Ел. ресурс: https://www.vatican-

Тенденции за радикализиране 
на изкуството. – В: Религия, 
ценности, ортодоксалност. 
Русия и България в 21. век. 
(РЦО). София: БАН-Пропелер, 
2015, с. 323-346; [21] Радвай 
се, благодатна! Климентово 
слово за Благовещение. – В: 
КМВ, № 47, 2016, с. 13; [22] 
Методологични аспекти на 
сравнителното религиознание: 
опит за дефиниране на 
изследователския дискурс. – 
В: РЦО, 2016, с. 236-246; [23] 
Основни насоки в иконологията 
и интерпретацията. – В: Сб. 
„Мисъл, слово, текст“ (МСТ), 
т. 2. Пловдив: УИ „Паисий 
Хилендарски“, 2016, с. 
151-170; [24] Нова книга за 
иконопочитанието на Любомир 
Тенекеджиев. – В: МСТ, т. 3, 
2017, с. 101-111; [25] Чашата 
на Новия Завет. Климентово 
слово за пресветите Тайни. – 
В: КМВ, № 50, 2017, с. 24; [26] 
Слово и образ: към историята 
на комуникацията между 
Бога и човека (думи по повод 
реализирането на един научен 
форум). – В: МСТ, т. 4, 2017, 
с. 161-168; [27] Иконата като 
естетика на Богоприсъствието. 
– В: МСТ, т. 6, 2019, с. 153-160; 
[28] Доктрината на Джордж 

ЦЪРКВАТА КАТО ЕДИННА И СЪБОРНА
И СПОМЕНЪТ ЗА БЪЛГАРСКИЯ 
ПАТРИАРХ НЕОФИТ (1945-2024)

Благовест върБаков

Да отбележа, че опелото беше оглавено 
именно от Вселенския патриарх, което 
е отново в съзвучие със споменатата 
традиция, понеже – подчертавам – 
Константинополската патриаршия според 
каноничния ред на поместните Православни 
църкви заема първото място в диптиха 
(списъка със самостойните Църкви).  Повече 
от ясно е, че патриарх Кирил няма как да 
преглътне факта, че при евентуалното 
му идване на това опело щеше да се 
наложи да е в присъствието на патриарх 
Вартоломей, който и като пръв сред равни 
от всички първойерарси ще ръководи това 
молитвено последование пред тленните 
останки на дядо патриарха ни. Що се 
отнася до неприсъствието на опелото 
на патриарсите Порфирий и Даниил, не 
може да се оправдае от канонична гледна 
точка тяхното отсъствие, защото смъртта 
на даден първойерарх изисква да (съ)
участват в скръбта, за да свидетелстват по 
този начин и за единството и съборността 
на Църквата.

Но искам да дам малко предистория, 
преди да навляза в същината на въпросната 
ситуация, в която се засяга идеята за 
единството и съборността на Църквата, 
за да разберем защо са важни да бъдат 
съхранено занапред, и то завинаги до 
второто Христово пришествие.

ЦЪРКВА, ЕДИНСТВО
И СЪБОРНОСТ –
СИМВОЛЪТ НА ВЯРАТА
В познатия за повечето православни 

християни „Символ на вярата“ се конституира 
както самата вяра в Богочовека Иисус 
Христос като спасително учение за човека, 
така и самата Църква като благодатно 
средище, събрание („еклесѝя“) на верни 
Христови последователи, повярвали в 
Изкупителната жертва на Сина Божи. В 
рамките на тъкмо това разбиране идва и 
определянето на действителния глава на 
Църквата. И това несъмнено е самият Иисус 
Христос.11 И макар последното да не търпи 
никакво опровержение в Православната 
църква (общовъзприета и като Източна), то 
в Римокатолическата (Западната) – с оглед 
стремежа на папите да пресекат веднъж-
завинаги системно случващите се опити 
за църковен сепаратизъм (за отделяне от 
юрисдикцията на Римския епископ в резултат 
на незачитане на духовната му власт) – на 
свикания от нея през 1869-1870 г. Ватикански 
събор (определян за Първи) се формулират 
и приемат два важни за Римокатолическата 
църква догмата в конституцията „Pastor 
aeternus“. На първо място с тях се цели да се 

11 Вж. Кокудев, Прот. Сава (Щони). Тайнство и 
съборност на Църквата. Константинопол и Рим – 
дебатът от началото на XIII век. С., Изток-Запад, 
2023, с. 185 сл.

ИЗВЪНГРАНИЧНОТО
ПРЕЗ ОБЕКТИВА НА ВЪЗМОЖНОТО:
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град става столичен на Източната Римска империя. Това 
автоматически издига достойнството и на тази катедра – 
ясно, просто и логично като извод.

През VI век император Юстиниан Велики, воден от тази 
идея (поради което и изгражда величествената църква „Света 
София“ в престолнината на Новия Рим, наричана още и Великата 
Христова църква), утвърждава учението за самоуправлението 
на петте самостойни Църкви (за „Пентархията“), като 
посочването на тяхната последователност цели да степенува 
достойнството им по чест, но не и по духовна благодат, тъй като 
тя е абсолютно една и съща сред тях; не е нито повече, нито 
по-малко. В числото им са Римската, Константинополската, 
Александрийската, Антиохийската и Йерусалимската. До 
разделението между Източната и Западната църква втората 
по ранг катедра е Константинополската – тази на Новия Рим, 
но с настъпването на това печално за живота на Църквата 
събитие, тя веднага заема първо място, а Римската започва 
нов етап от съществуването си като самостоятелна Църква, 
извън всякакво канонично и евхаристийно общение с 
останалите Източни църкви.16

Нужно е едно уточнение: под наложилото се в богословската 
книжнина общото понятие „Източна църква“ следва да се имат 
предвид всички поместни Православни църкви, които са в 
т.нар. „канонично и евхаристийно общение“, изразяващо се във 
взаимното им признаване като сестри-църкви. Това единство 
е свидетелство за съборността и единността на Христовата 
църква. Споменатият „Символ на вярата“, приет през първите 
два Вселенски събора на Църквата през в началото и края на 
IV век (съответно на Никейски и Константинополски), наред с 

16 Вж. Кокудев, Прот. Сава (Щони). Католичната идентичност на Църквата 
в кореспонденцията между папа Инокентий III и патриарх Йоан Х. – в: 
Сб. „Christianitas, historia, metaphisica. Изследвания в чест на проф. дфн 
Калин Янакиев“. С., Фондация: „Комунитас“, с. 2016, с. 216-224.

Буш срещу тероризма. – В: Год. 
на ШУ „Епископ Константин 
Преславски“, т. ХЕ, Факултет 
по технически науки, 2020, с. 
313-328; [29] Ново изследване за 
папските визити в България. – В: 
МСТ, т. 1 (7) нова серия, 2021, 
с. 78-89; [30] Папските визити в 
България: исторически контексти 
и съвременни аспекти. – В: МСТ, 
т. 2 (8) нова серия, 2021, с. 64-
93; [31] Авторитетът на папата 
в православните общности. – В: 
МСТ, т. 3 (9) нова серия, 2021, 
с. 142-159; [32] Концепцията 
„политика-бизнес-общество“ и 
въпросът за идентифицирането 
на гражданските права. – В: 
МСТ, т. 4 (10) нова серия, 2022, 
с. 173-187; [33] Да обединим 
десницата! Болезнена утопия 
или необходима реалност за 
българската демокрация. – В: 
МСТ, т. 5 (11) нова серия, 2022, 
с. 158-181; [34] Позицията 
на Руския патриарх Кирил 
към войната в Украйна. – В: 
Сб. научни доклади от Осма 
международна кръгла маса 
„Проблеми на обществената 
комуникация“ (София, 3 юни 
2022). София: УИ УниБИТ, 2022, 
с. 284-308; [35] Теорията на 
Карл Попър за демокрацията – 
същност и проекции. – В: МСТ, 

ЦЪРКВАТА КАТО ЕДИННА И СЪБОРНА
И СПОМЕНЪТ ЗА БЪЛГАРСКИЯ 
ПАТРИАРХ НЕОФИТ (1945-2024)

Благовест върБаков

Разбираемо е, че тези два догмата 
взривяват освен Римокатолическата 
църква отвътре – поради което някои 
кардинали тенденциозно се отцепват и 
създават свои катедри (както например 
Старокатолическата църква в Германия14) 
– но още и довеждат до влошаване на 
дипломатическите ѝ взаимоотношения с 
Православните църкви, т.е. с Източната. В 
крайна сметка намерението на папа Пий IX 
да допринесе с тези догмати на вярата за 
авторитетизирането на Римокатолическата 
църква в християнския свят – аргументирайки 
се въз основа на учението за примата 
на Римската катедра и съответно за 
непогрешимостта на нейния предстоятел – 
не се осъществява извън нейните предели. 
Това поражда нуждата от свикването на 
нов Втори Ватикански събор век по-късно 
през 1962 г. Прави го българският папа 
Йоан XXIII (Анджело Ронкали), който храни 
особени топли чувства към Православието 
и собствено към БПЦ, поради близките си 
взаимоотношения с екзарх Стефан (1878-
1957).15 Поради кончината си през 1963 г., 
папа Ронкали не доживява да закрие този 

news.va/bg/ [online: 31.05.2024].
14 Вж. повече за нея у Йовчев, Иван. 
Старокатолическата църква. Произход, доктрина и 
развитие. С., УИ „Св. Климент Охридски“, 2024, с. 
17 сл.
15 Вж. Карталов, Кирил. Монсеньор Ронкали и 
неговата Апостолическа мисия в България (1925-
1934). С., Фондация „Комунитас“, 2014.

събор, приключил три години по-късно. Това 
се случва при наследника му Павел VI (1897-
1978). Той предприема решителни действия 
да сближи Римокатолическата църква с 
Православната, осъществявайки активен 
диалог с тогавашния Вселенски патриарх 
Атинагор (1886-1972). През 1964 г. двамата 
правят историческа среща, ознаменувана 
като „Целувката на мира“ в Гетсиманската 
градина в Йерусалим. Заявката и на 
двамата първойерарси е ясна – взаимно да 
признаят авторитета си на духовни водачи 
като предстоятели на Римокатолическата и 
Константинополската катедра, и с това да 
се преодолее разделението им от 1054 г., 
в историята познато като „Велика схизма“, 
която още не е преодоляна, макар на тази 
историческа среща те взаимно да отменят 
отправените в началото на тази Схизма 
анатеми. Отделно, назад във времето, 
наясно сме и с тежките последствия за 
Източната църква от направения опит с 
Флорентинската уния от 1439 г.

Възниква въпросът, защо папа 
Павел VI – а и други папи преди и след 
него – търси сближаване с Източната 
църква основно с Вселенския патриарх 
(архиепископа на Константинопол).  Не без 
основание се твърди от специалистите, 
че това е, защото Константинополската 
катедра по ранг се числи като втора след 
Римската, погледнато обаче в историческа 
перспектива. Константинопол е 
провъзгласен от св. император Константин 
Велики за Новия Рим и следователно този 
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И така, с оглед на споменатото за свойствата на Църквата 
в деветия член от „Символа на вярата“, всичките глави на 
самостойни поместни Църкви взаимно се при(по)знават като 
духовни водачи – първойерарси на тези Църкви. Това се 
засвидетелства винаги, когато всеки един от тях отслужва св. 
Литургия. Тъкмо тогава, т.е. при нейното извършване, всеки 
един от тях произнася поотделно и според определения им ред 
в диптиха имената на другите глави на поместните Църкви. 
Отсъствието от диптиха на един първойерарх означава, че 
не е признат за глава на канонична Църква и следователно 
тази Църква не е в канонично и евхаристийно общение с 
останалите, които са в такова общение (такъв случай беше с 
МПЦ, както споменах по-горе).

ДЕЙСТВЕНА ВЯРА
И САМООТВЕРЖЕНА ЛЮБОВ – 
ДЕЛОТО НА ПАТРИАРХ НЕОФИТ
В заключение на настоящата публикация, първоначално 

появила се като мой коментар в публичното пространство, 
нека отново се върнем на ситуацията със смъртта на патриарх 
Неофит, защото тя постави в сериозно изпитание единството 
и съборността на Източната църква. Все пак Руският патриарх 
Кирил изпрати прочувствен съболезнователен адрес до 
членовете на Св. Синод и изпрати свой представител 
Корсунския и Западноевропейски митрополит Нестор. Види 
се, че единството и съборността на Църквите е разклатено 
от угрозата да не се постигне съгласие по такива канонични 
въпроси, които изискват единодушно съгласие от главите на 
поместните Църкви, без изключение. Разрешаването на този 
конфликт, породил се на канонична основа между Кирил 
и Вартоломей относно каноничния статут на ПЦУ, изисква 
дълбоко смирение и взаимен компромис, но последното без 
да накърнява утвърдилата се с течение на векове традиция 

т. 7 (13) нова серия, 2022, с. 
80-112; [36] Правото и законът 
между обективния прочит и 
субективната представа. – В: 
МСТ, т. 8 (14) нова серия, 2022, 
с. 169-180; [37] Сто години 
висше богословие в България: 
някои богословски рефлекси в 
богословието на професорите 
отец Николай Шиваров и Тотю 
Коев. – В: МСТ, т. 9 (15) нова 
серия, 2023, с. 20-33; [38] За 
иновациите, технологиите и 
инвестициите, или какво може 
да каже за тях един президент? 
– В: МСТ, т. 10 (16) нова серия, 
2023, с. 134-143; [39] Три 
непринудени коментара за 
политиката и политиците. – В: 
МСТ, т. 11 (17) нова серия, 
2023, с. 31-52; [40] Религиозната 
принадлежност като етническа 
идентификация или политическа 
конфронтация – по примери от 
история на религиите. – В: МСТ, 
т. 11 (17) нова серия, 2023, с. 
116-133.

Интервюта, политически 
коментари и анализи
[1] Нобеловата награда за 
мир е свързана с политика, 
но Църквата я заслужава 
(интервю). – В: „24 часа“ (год. 
ХХVІІ, бр. 45), четвъртък, 

ЦЪРКВАТА КАТО ЕДИННА И СЪБОРНА
И СПОМЕНЪТ ЗА БЪЛГАРСКИЯ 
ПАТРИАРХ НЕОФИТ (1945-2024)

Благовест върБаков

изключителния си принос за утвърждаването 
на християнската вяра откъм догматическото 
учение на Църквата за Светата Троица и 
собствено за личността на Богочовека Иисус 
Христос (удачно въведено определение 
от Ориген), изясняват и благодатната 
същност (природа) на самата Църква. Това 
е засвидетелствано конкретно в неговия 
девети член, в който се посочват нейните 
четири свойства, т.е. особености: Църквата 
– се казва в него – е Една, Света, Съборна 
(Католична) и Апостолска.17 Това е важно да 
се знае, тъй като поместните Църкви, макар и 
да са отделени и обособени по териториален 
(национален) признак, те постоянно 
пребивават в единство, а за доказателство, 
че са в такова единство е тяхната съборност. 
Затова всички те поотделно и заедно 
съставляват Църквата като „стълб и крепило 
на истината“ (вж. 1 Тим. 3:15). Обръщам 
специално внимание върху тези две свойства 
на Църквата, защото разкриват в дълбочина 
какъв е нейният духовен характер, а 

17 Вж. школското изясняване на тази догматическа 
тема у Дюлгеров, Димитър, Илия Цоневски. 
Православно догматическо богословие. Учебник 
за духовните семинарии. София: СИ на БПЦ-
БП, 1947, с. 156 сл., а в дискусионна светлина 
у Ягазоглу, Ставрос. Кризата на съборността? 
Бюрократичното разбиране на еклисиологията и 
проблемът за кинонията и съборността в Църквата 
днес. – В: „Теологикон“, Том 3, Год. на Центъра по 
систематическо богословие при ПБВ-ВТУ. Велико 
Търново, УИ „Св. св. Кирил и Методий“, 2014, с. 66 
сл.; ел. ресурс: https://www.uni-vt.bg/res/5426/Te-
ologikon_3.pdf [online: 31.05.2024].

останалите две свойства разкриват нейната 
светост и апостолска приемственост, т.е. че 
духовната власт на епископата води началото 
си още от основаването на Църквата (вж. 
Деян. 2:1-41).

И все пак има една специфика под 
понятието „Източна църква“,  което се 
налага да спомена. При все че с него се 
има предвид общо Православните църкви 
в заедност, бидейки в единност, което 
определя и съборността им, в контекста 
на икуменическия диалог (възприеман 
от мен като стремеж за формулиране 
на икуменическа теза, основана на 
еклисиологическото учение за Църквата в 
неопатристичен дискурс) за сближаването 
на Православните църкви с дохалкидонските 
Църкви това понятие визира именно тях – 
признаващите за легитимни и съответно за 
установяващи догматическото учение на 
Църквата само от първите три Вселенски 
събора, без Четвъртия от 451 г.  Тези 
древни Източни църкви са обособени 
в две групи: към първата принадлежи 
Източносирийската църква (нар. още 
Персийска и Несторианска),  а към втората 
– Коптската; Етиопската; Западно-
сирийската (Яковитска) Сирийската 
(Малабарска);  и последната Армено-
григорианската църква. Диалогът с тях е 
приоритетен за Вселенската патриаршия.18

18 Повече за тях у Коев, Тотю. Поглед върху Източните 
църкви. – В: Сп. „Духовна култура“, № 2, 1976, с. 10-19; 
ел. ресурс: https://wp.me/p18wxv-8hy [online: 31.05.2024].
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16 февруари 2017 г., с. 
18 [https://www.24chasa.
bg]; [2] Християнството е 
единствената религия, в която 
сам Бог влиза директно в 
историческия процес (интервю). 
– В: „24 часа“ (год. ХХVІІ, бр. 
103), събота-понеделник, 
15-17 април 2017 г., с. 32, 49 
[https://www.24chasa.bg]; [3] 
В почитта към Богородица 
е същността на вярата ни 
(коментар). – В: „24 часа“ (год. 
ХХVІІ, бр. 220), вторник, 15 
август 2017 г., с. 12 [https://
www.24chasa.bg]; [4] Сурогатна 
майка ли е нашата църква на 
македонската или сръбската е 
нейна мащеха (коментар). – В: 
„24 часа“ (год. XVII, бр. 325), 
сряда, 29 ноември 2017 г., с. 
14, 36 [https://www.24chasa.bg]; 
[5] Д-р Благовест Върбаков, 
който събира подписка срещу 
барикадите: Не приемаме това 
арогантно поведение (интервю). 
– В: Информационна агенция 
„Tribune.bg“, 6 август 2020 г. 
[https://tribune.bg].

Email: blagovest_varbakoff@
abv.bg
Personal site: https://
independent.academia.edu/
BlagovestVarbakoff
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на единната и съборна Църква, в противен 
случай тя няма да бъде нито света, нито и 
апостолска.

Патриарх Неофит по време на разкола 
в БПЦ от 1992 до 1998 г. беше основният 
представител на каноничната ни Църква, 
възглавена от патриарх Максим. Той водеше 
преговорите с Алтернативния Синод на 
самопровъзгласилия се през 1992 г. за 
„Български патриарх“ Пимен (1906-1999), 
за преодоляване на разкола. Дядо Пимен 
почина през 1999 г. в покаяние към патриарх 
Максим от 1998 г. (заявено от него по време 
на свикания в София Всеправославен 
събор) в лоното на каноничната отечествена 
Църква. Патриарх Максим му възвърна 
митрополитското достойнство с титлата 
„бивш Неврокопски митрополит“.

Патриарх Неофит водеше преговорите 
с разколниците с благост, смиреност и 
простодушие, но в същото време беше и 
твърд в убежденията си, че единствено 
легитимната Православна църква е тази на 
патриарх Максим. Със своята диалогичност 
и пословична толерантност той успя 
да върне в покаяние мнозина миряни и 
клирици от Алтернативния синод и да 
ги приобщи към каноничната Българска 
църква, изцяло призната от останалите 
сестри-църкви. Дали сега, когато вече 
не е сред нас Светейшият ни патриарх 
Неофит, паметта за него като обединител 
ще допринесе за единство и съборността 
на Църквата по места, предстои да видим. 

Защото светите първойерарси, дори и вече 
преминали във вечността, продължават да 
полагат всеотдайни грижи за своите пасоми 
и Църквата, която духовно са обгрижвали 
и ръководили, като отпращат горещи и 
непрестанни молитви към Всеподателя. 
Патриарх Неофит, вярвам, че и от Небесните 
селения ще продължава да ходатайства 
пред Бога за единството и съборността на 
Христовата църква в частност нашата и в 
цялост всичките. Убеден съм, че молитвите 
му ще бъдат чути, и то не само заради 
дълбокото си смирение пред Неизказаното 
величие, но и заради ангелския си глас, 
с който съумяваше да издигне духа на 
човека повече от „праха на обувките му“ 
чак до подножието на Небесния престол на 
Господа на Силите (Саваот – вж. Изх. 3:14-
15), където ангелите го възпяват с победния 
възглас „Свят, свят, свят, Господ Саваот!“ 
(Исая 6:2). И патриарх Неофит е сред тях…

Бог да прости и упокои в Своето царство 
Негово светейшество Българския патриарх 
Неофит – помирителят и обединителят на 
БПЦ. Той сега и от Вечността отчески ще 
напътства своя наследник на патриаршеския 
престол, за да съумее с Божията помощ 
всеотдайно да води Божия народ към 
спасение. Вечна да е паметта на ангела на 
Българската църква!
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ПРОФ. ГАНЧО ПАШЕВ: 
БИОГРАФИЧНИ ФРАГМЕНТИ

ЖорЖета Назърска

УВОД

С татията представлява проучване на два малко известни 
момента от биографията известния богослов проф. Ганчо 
Пашев (1885-1962),1 а именно неговото формиране като 

личност и учен под влияние на баща му свещоноиконом Станю (Стефан) 
Ганчев и дейността му през 40-50-те години на ХХ в. за съхраняване 
на автономията на БПЦ и за развитие на българското богословско 
образование. Тя се базира се предимно на архивна документация и 
въвежда в обращение непубликувани визуални източници.

1 За биографията му вж. ЦДА, ф. 165, оп. 9, а.е. 165, л. 1-2гр.; Арнаудов, М. 
Алманах на Софийския университет „Св. Климент Охридски“. Животописни 
и книгописни сведения за преподаватели, за петдесетгодишнината на 
Университета, 1888-1939. С., ПП, 1940, с. 440;  Панчовски, И. Живот и 
дейност на проф. д-р Г. Ст. Пашев. По случай кончината му на 10.ІІІ.1962. 
– В: Църковен вестник, № 12, 24.03.1962, с. 8-10; Нушев, К. Научното дело 
на проф. д-р Ганчо Пашев и развитието на Нравственото богословие в 
България. – Във: Вяра и знание. Шумен, УИ, 2013, с. 49-61.

Abstract: The article is a study of two little-known moments from the 
biography of the famous Bulgarian theologian Prof. Gantcho Pashev (1885-
1962), namely his formation as a person and scholar under the influence of 
his father, the priest Stefan Gantchev, and his activities in the 1940s and1950s 
to preserve the autonomy of the BOC and to develop Bulgarian theological 
education. The article is based primarily on archival documentation and offers 
unpublished visual sources.

Key words: Bulgarian Orthodox Church, Faculty of Theology, Sofia 
University, Gantcho Pashev, Stefan Gantchev
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интелектуален кръг около Митр. Климент 
Търновски. Той поощрява заниманията на 
Станю с църковно пеене и записването му 
в семинарията, следи проповедническата 
му дейност в Беляковец и Трявна, заема му 
за прочит богословски трудове, насърчава 
връзките му с Преображенския манастир и 
с неговия игумен архим. Антоний.7 Личен 
приятел, архиереят оказва значимо влияние 
към насочването на Ганчев към духовното 
поприще. Пак той подпомага записването 
на малкия му син Ганчо в собствената Алма 
Матер в Киев, което предопределя житейския 
му път. Неслучайно дълги години Станю 
събира материали за живота на митрополита 
и предава интереса на своя наследник, който 
пише по темата дисертация и няколко книги. 
Ганчев е повлиян също така от познанството 
си с Митр. Константин Врачански и с 
Димитър Маринов – спътник при проучване 
на търновските манастири и съидейник, на 
чието сп. „Религиозни разкази“ сътрудничи.8

Така по естествен начин през октомври 
1900 г. Станю Ганчев сменя занятието си и 
е подстриган като свещеник Стефан. Самият 
той обяснява решението си с търсенето на 
стабилна професия и жаждата за полезна 
дейност.9 Възможност за пълно разгръщане 
на неговата дейна натура дава скорошното му 
назначение във Варна. Високият идеализъм, 

7 Пак там, с. 6-7.
8 Пак там, с. 8-10.
9 Пак там, с. 11.

подчертаван от всички съвременници, 
проличава особено в работата му сред 
ромското население на града. През 1900-
1906 г., освен на пряката си свещеническа 
дейност в крайния кратал, той заляга над 
хигиенизирането и благоустрояването му, 
проповядва против незаконното съжителство 
и проституцията, воюва със суеверието 
и разяснява нуждата от учение. Начетен 
духовник и добър оратор, свещ. Ганчев е канен 
за постоянен лектор по въпроси за същността 
на християнско семейство, възпитанието и 
добродетелността.10

 

10 Пак там, с. 17.
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2. Свещ. Стефан Ганчев, Варна, 
около 1900 г. (ДА- Варна, ф. 

741К, оп. 1, а.е. 12, л. 1).

1. ВЛИЯНИЕ
НА СЕМЕЙНАТА СРЕДА
Ганчо Пашев e роден в търновското 

с. Беляковец. Потомък е на Пашóвия род – 
известен с трудолюбието на потомците си, 
с ктиторството си към местните и атонските 
манастири и с влиятелността си пред 
властите, дори през Кърджалийското време. 
Във фамилните спомени дядото, чието пълно 
име носи бъдещият професор, е запомнен 
като деен обществен деец, включително 
неуспял четник на Бачо Киро.2

Най-съществено влияние върху 
бъдещия богослов оказва неговият баща 
Станю (Стефан) Ганчев (Пашев) (1863-1945) 
– неизменна мяра за нравственост, образец 
за поведение в частния и обществения 
живот, вдъхновение в просветителската и 
църковната работа.

2 Иконом Стефан Ганчев Пашев. Кратък очерк на 
неговия живот и дейност по случай навършване 
50-годишнината на неговата служба като учител и 
свещеник. Варна, „Кънчо Николов“, 1937, с. 3.

  Преди всичко Станю Ганчев е 
самсъздала се личност, подобно на много 
свои връстници, родени в крайно бедна среда 
през Късното възраждане. Поради липса на 
средства, пред първите 35 г. от живота си той 
е принуден да придобива знание с огромни 
усилия, проявявайки търпение и упоритост. 
Чак на 18 г. се записва в Търновската мъжка 
гимназия, която завършва през 1886 г. след 
ред прекъсвания, заради прехраната на вече 
четиричленното си семейство. Стремежът 
към усъвършенстване го води не само до 
духовното училище в старопрестолния град 
(1888-1891), но е доминиращата му житейска 
мотивация.3

Това е видимо в дейността на Станю 
като учител в Беляковец (1884-1888),4 Г. 
Оряховица (1891-1894), Трявна (1894-1899)5 
и Бяла Слатина (1899-1900). Преподавателят 
Ганчев не само придобива гимназиална 
правоспособност чрез самоподготовка и 
достига директорски пост, но организира 
гимнастически дружества и хорове, занимава 
се с възпитателна дейност и разпространява 
изданията на Книжовно дружество „Просвета“ 
– Ст. Загора, чийто член е.6

Търсенето на повече духовност тласка 
младия учител към общуване с избран 

3 Пак там, с. 6.
4 Пак там, с. 4.
5 Пак там, с. 7-8.
6 Пак там, с. 8, 10.
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над 200 заглавия на уважавани от него и 
често лично познати му автори – български 
и чуждестранни, сред които: П. Р. Славейков, 
Ив. Вазов, К. Величков, Т. Икономов, Йоаким 
Бакалов, Н. Начов, Д. Маринов, митр. Методий 
(Кусев), Д. Мишев, архим. Ст. Абаджиев, 
архим. Инокентий Софийски, П. Чернаев, 
Д. Божков, Т. Попова,  Н. Станев, П. Гъбев, 
Волтер, Х.Б. Стоу, Х. Сенкевич, Л. Толстой, 
С. Смайлс, Дж. Блек, Гр. Петров и др.17

 

невяста“, „Причините за неверието“, „Какво бихме 
били без Иисуса Христа“.
17 Иконом, с. 16, 21-31.

Този бащин пример ще бъде следван 
и от Ганчо Пашев, особено в по-младите 
му години. От родителя си той наследява 
литературния и полемичен талант – 
духовникът е сътрудник на многобройни 
периодични издания с политически (в. „Ден“, 
„Балканска трибуна“, „Камбана“), религиозен 
(„Светилник“, „Народен пастир“, „Православни 
проповеди“, „Църковно-обществен преглед“, 
„Християнски учител“) и културен профил 
(„Въздържател“, „Вяра и разум“, „Пролет“) и др. 
В своите дописки и статии свещ. Ганчев въстава 
срещу католическата пропаганда, протестира 
против Университетската криза (1907), 
коментира съдбата на българите в Добруджа 
(1913) и др. Текстовете му свидетелстват за 
трайни възгледи, отразяват искрени вълнения 
и са доказателство за причастността му 
към многобройни мрежи от съмишленици 
– интелектуалци, църковни и обществени 
фигури: Т. Икономов, йером. Игнатий Рилски; 
Д. Бъчваров, Пр. Доброплодни, Г. Беловеждов, 
Й. Бакалов, С. С. Бобчев и др.18

Една от опорите на ик. Ганчев е 
многолюдното му семейство. С презвитера 
Ирина Лисичкова (†1946) отделят внимание 
както на издръжката на осемте си деца, 
така и на тяхното възпитание в християнски 
ценности и високото им образование, дори с 
цената на непосилни заеми.19 Ганчо, Кръстю, 
Велико, Васил, Мария, Величка, Параскева 

18 Пак там, с. 15-16, 21-31.
19 Пак там, с. 18-20; ЦДА, ф. 165, оп. 9, а.е. 165, л.1-2гр.

3. Свещ. Стефан Ганчев и архим. 
Инокентий Софийски, Варна, 20-те 

год. на ХХ в. (ДА-Варна, ф. 741К, 
оп.1, а.е. 15, л.1).
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Неговите способности оценява високо 
и използва пред следващите почти четири 
десетилетия Варненски и Преславски Митр. 
Симеон: предлага го за член на Епархийския 
духовен съвет, подкрепя го като настоятел на 
Свещеническото епархийско братство „Св. цар 
Борис“ и деец на Съюза на свещеническите 
братства, награждава го с офикия „иконом“ 
(1919).11 Свещ. Стефан и архиереят споделят 
сходни просвещенски и обществени възгледи, 
особено за борбата против сектите и чуждите 
религиозни пропаганди.12 Неслучайно през 1900 
г., малко след пристигането си в морския град, 
вестта за строеж на католическо училище дава 
повод за една от първите му изяви: отецът 
оглавява шествие на възмутени енориаши, които 
завземат терена, а след 6 години построяват там 
храм „Св. Петка“.13 В него свещ. Ганчев служи до 
пенсионирането си, основавайки Християнското 
братство „Св. Климент Охридски“, организирайки 
благотворителни акции, изнасяйки сказки, 
пишейки и разпространявайки тематични 
брошури. Свещенодейства и в най-старата 
българска църква в града „Св. арх. Михаил“, 
като се грижи за нейния религиозно-нравствен 
център.14

11 Пак там, с. 14-15.
12 Автор е на редица сказки и брошури, напр. 
Изложение против католицизма, 1909 (ДА-Варна, 
ф. 741К, оп.1, а.е. 21), Реч против проникването на 
римокатолицизма в града и страната, 1905 (Пак там, 
а.е. 19, л. 1-5).
13 Иконом, с. 11-13.
14 Пак там, с. 17.

Свещ. Ганчев е горещ патриот, чиито 
чувства се материализират не само в 
просвещенската и духовната му дейност, но в 
обществената му изява. Те го карат да участва 
като доброволец в Сръбско-българската 
война, но и да не остава равнодушен за нито 
едно публично събитие във Варна. Пример за 
това е участието му в антигръцкото движение, 
което има своята кулминация през лятото на 
1906 г. Като член на Дружество „Български 
родолюбец“, той е солидарен с недопускането 
на сушата на изпратения от Цариградската 
патриаршия Митр. Неофит и дава пример при 
завземането на храмовете „Св. Николай“ и 
„Св. Богоридица“, където отслужва първите 
литургии на роден език. Проповядва обаче 
да не се стига до сблъсъци с гръцкото 
население и да се запазят архивите и книгите 
на Гръцката митрополия.15

За да се подпомогне материално, но 
главно с мисионерска цел, свещ. Ганчев 
дълги години превежда от руски и сам съставя 
брошури и книги с общохристиянска или 
нравствена тематика.16 Той разпространява 

15 За движението вж. Lyberatos, A. Confronting the Ur-
ban Crowd: Bulgarian Society and the 1906 Anti-Greek 
Movement. – In: Lyberatos, A. ed. Social Transformation 
and Mass Mobilisation in the Balkan and Eastern Mediter-
ranean Cities, 1900-1923. Crete University Press, 2013, 
pp. 177-193.
16 Иконом, с. 9. Изпод перото му излизат преводът 
„Римокатолическата църква и нейното учение“, а също 
„За самовъзпитанието на жената“, „Възпитанието на 
децата“, „Св. Петка-Параскева“, „Как трябва да живеят 
помежду си родните братя“, „Избиране на жених и 
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независимите художници (1920) и Съюза на 
българските художници, става инициаторка 
за самостоятелно сдружаване на жените с 
артистично занятие, които търсят признание 
за таланта си и адекватно заплащане на труда 
си. През 1926-1928 г. основава и е избрана 
за два пъти за председателка на Секцията на 
художничките към Дружеството на българките 
с висше образование (1929-1930, 1932-1938).24 
Участва в изложбитe на жените 
художнички у нас (1928-1944) и 
в Югославия (1937). Използва 
специализацията на съпруга 
си в Париж и Монпелие (1929-
1930) за обогатяване на своите 
знания и за усвояване новите 
тенденции в изобразителното 
изкуство.25 През 30-40-те години 
се записва в Българската 
славянска женска група (1935-
1937) и Българо-съветските 
дружества. След 1944 г. излага 
живописните си платна в общи 
художествени изложби.26

Eдинственият син на 
семейството Стефан (1924-
след 1987) не наследява 
професиите на родитителите 

24 Пашева, Р. Десетгодишнината на Дружеството на  
жените художници. – Във: Вестник на жената, № 732, 
11.05.1938.
25 ЦДА, ф. 382К, оп.2, а.е. 1263, л. 190.
26 ДА-София, ф. 390, оп. 1, а.е. 5, л. 195-197.

си, а завършва Държавната политехника и 
работи като инженер в Слаботоковия завод. 
През 1962 г. се премества в Централния 
институт по изчислителна техника, където е 
включен в екипа, създал първата българска 
цифрова изчислителна машина. Има 
публикации в научния печат, пише книги, 
превежда от руски техническа литература.27

27 ДА-Варна, ф. 741К, оп.1, а.е. 36, л. 17-17гр.; Шишков, 
Д., съст. Джон Атанасов – гениалният американски 
откривател, който се гордееше със своя български 
произход. Звездните мигове на българската 
компютърна техника и компютърна информатика 
1956-1966. Философия на компютърната 
информатика. Защо компютрите принципно не могат 
да обработват информация. С., „Тангра-Танакра“, 

5. Проф. Ганчо Пашев (3) на прием в Двореца, края на 
30-те год. на ХХ в. 1 ред, от ляво на дясно – (1) царица 
Йоанна, (2) цар Борис ІІІ, (5) Наталия Кьосеиванова; 2 
ред – (1) княгиня Евдокия, (2) княз Кирил Преславски 

(ДА- Варна, ф. 741К, оп.1, а.е. 38, л.1).
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и Надежда са тясно свързани и постоянно 
си оказват взаимопомощ по родителски 
пример.20 Патриархалната атмосфера във 
фамилията е ясно видима от ученическата 
кореспонденция на Ганчо от Киев, който смята 
баща си за безспорен авторитет, наставник, 
учител и мерило за нравственост. От своя 
страна, духовникът с богат педагогически 
опит и всестранна осведоменост препоръчва 
на сина си подходящи прочитни книги, 
насърчава го да посещава културни събития, 
насочва го към срещи с изявени личности, 
иска му точна сметка за разходите, дискутира 
вълнуващи го въпроси.21

20 ДА-Варна, ф. 741К, оп.1, а.е. 36, л. 5-6.
21 Пак там, а.е. 34, л. 1-15; оп. 2, а.е. 4.

През 1923 г. Ганчо Пашев сключва брак 
с Радка Козарова (1894-след 1970) – учителка 
по рисуване и негова колега в ІІІ Образцова 
софийска гимназия. Чрез нея той се сродява 
с известни сливенски фамилии:22 тъща му 
Мария е дъщеря на видния възрожденски 
деец и политик д-р Христо Стамболски; 
тъстът му д-р Стефан Козаров (1861-1913) 
е киевски възпитаник, военен лекар и 
управител на Плевенската болница; чичото 
на Радка Александър Козаров (1861-1933) е 
бивш директор на Старозагорската девическа 
гимназия и Народната библиотека, дипломат 
и юрист, приятел на свещ. Ганчев от Варна; 

близки родственици на 
семейството са Събка и 
проф. Беньо Цоневи. 

След завършване 
на Държавното 
рисувално училище 
в класа на проф. Ив. 

Мърквичка (1913) Радка 
Козарова учителства 
до пенсионирането си 
в столичните гимназии: 
ІІІ Образцова (1920-
1929), ІІ Мъжка (1929-
1945) и І Девическа 
(1945-1950).23 Макар че 
членува в Дружеството на 

22 За нея: ЦДА, ф.165, оп. 9, а.е. 165, л. 1-2гр.; ДА-
Варна, ф. 741К, оп. 1, а.е. 36, л. 5-6, 13гр.-17гр.
23 НМО-Габрово, ф.11К, инв. № 10783.

4. Семейството на икон. Стефан Ганчев, Варна, 1937. 
1 ред, седнали – Ганчо Пашев, Ирина и Стефан Ганчеви, 

Кръстю Пашев (ДА-Варна, ф. 741К, оп.1, а.е. 13)
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дейност, но и да реагира срещу започналия 
тотален натиск срещу БПЦ. През април 
1947 г. той лобира пред екзарх Стефан 
за възстановяване на православните 
християнски дружества, които според него 
„навремето замряха […] Отнехме ги от 
едни ръце [на Стоян Петков – еп. Андрей], 
които пипаха недотам чисто в това свято 
дело, готвейки за себе си фанатични 
последователи, а не добри и твърди волеви 
последователи на Христа и верни синове и 
дъщери на Църквата, но ги предадохме, уви, 
в съвсем некадърни ръце, та ги погубихме“. 
Той предлага Православният дом в столицата 
да бъде превърнат в екзархийско училище.35 

През декември 1947 г. Пашев представя 
на Св. Синод проект за основаване на Научно-
просветен благотворителен фонд „Три светители“, 
чиято цел да бъде подпомагане изследванията на 

35 Пак там, т. 1, ч. 1, л. 41-41гр. Сградата му на 
ул. „Врабча“ №14 е построена през 30-те години 
от Просветно-благотворителното и историко-
археологическо дружество „Православен дом в 
България“ (София, 1925). Дългогодишен негов 
ръководител е Стоян Петков – Велички Еп. / 
Нюйоркски Митр. Андрей, който основава клон на 
организацията и във Варна (1933). Дружеството 
изразява възгледите на консервативните кръгове 
в БПЦ против протестантската пропаганда и 
икуменическото движение и естествено се влива в по-
късното формирование „Бог и България“. Активисти 
на софийския клон са сем. Андрейчеви – Христо 
(1859-1925), минен инженер, настоятел на БИАД 
и бивш директор на Мини „Перник“, и съпругата му 
Цанка, както и ген. Димитър Кацаров (НА-БАН, 144К, 
оп. 1, 206, 1-2; а.е. 605, л. 29-32, 46-47; а.е. 202, л. 
80-81; а.е. 203, л. 1-2, 14-16; а.е. 805, л. 33).

Катедрата и Семинара по нравствено богословие, 
стимулиране на етичните и религиозно-
психологическите изследвания, издаване на 
списание с широк профил и научна периодика, 
учредяване на стипендии за заинтересовани от 
проблематиката студенти, емпирични наблюдения 
над нравствоно-религиозния мироглед на деца 
и ученици и др. Предвижда се фондът да набира 
средствата си от независими източници и да е под 
надзора на висшия църковен орган.36

През май 1949 г. Държавна сигурност 
(ДС) се заема сериозно с дисидентите в 
църковните среди. На проф. Пашев е заведено 
отчетно-наблюдателно досие „Софист“, 
като в следващите няколко години за него 
донасят група информатори (с псевдоними 
Чичовски, Б. Ефтимов), доносници (Стоянов) 
и агенти (Монах, Мичурин, Професора, 
Иван). Мотивите за проследвяването му 
са многобройни. Пашев е обвиняван, че 
иска да основе Християндемократическа 
партия заедно с група висши духовници 
(Екзарх Стефан, Врачански Митр. Паисий, 
Доростолски и Червенски Митр. Михаил, 
Търновски Митр. Софроний, Старозагорски 
Митр. Климент, архим. Николай Кацарски, 
архим. Стефан Коцев), богослови (Ст. 
Цанков, Ил. Цоневски, Д. Дюлгеров, Д. Пенов, 
Ив. Марковски, Б. Маринов, Ив. Панчовски, 
Ив. Гошев, Хр. Гяуров и др.), протестантски 
дейци (Григор Латинов, Христо Янев, Стоян 
Бочев и др.) и университетски учени (Атанас 

36 Архив на Комисията за досиетата, ІІІ раз., а.е. 
21966, т.1, ч. 1, л. 36-40.
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2. ПРОФ. ГАНЧО ПАШЕВ 
ПОД НАДЗОРА
НА ДЪРЖАВНА СИГУРНОСТ
Веднага след държавния преврат 

през есента на 1944 г. новата власт започва 
усърдно да следи действията на проф. Г. 
Пашев. По време на изборната кампания 
за 26 ОНС през юни 1945 г. той е задържан 
от милицията под предлог, че притежава 
револвер.28 Всъщност причините се крият 
в роднинството с неговия шурей д-р Тодор 
Козаров,29 подведен под отговорност от т. 
нар. Народен съд, в контактите му с Христо 
Устабашиев, организирал по това време своя 
религиозна партия – Славянобългарския 
народен християнски съюз,30 и в активната му 
позиция за подготовката за бъдещата мирна 
конференция. През октомври с.г. професорът 
предава чрез един от американските резиденти 
на Балканите Рувим Маркъм31 изложение до 

2002, с. 198, 209, 363.
28 Пашев е запасен поручик от войните, взводен 
командир, кавалер на два ордена „За храброст“.
29 Д-р Тодор Козаров (1904-?) – главен инспектор при 
Експортния институт (1935-1938), търговски съветник в 
посолството в Лондон (1938-1941), работи в Дирекция 
на външната търговия (1942-1944), съден от Х състав 
на т.нар. Народен съд.
30 За него вж. Назърска, Ж. Социорелигиозни 
визионери в България (20-50-те год. на ХХ в.): случаят 
Христо Устабашиев. – В: Балканистичен форум, 2021, 
№ 3, с. 195-218.
31 Маркъм е един от най-известните масони в страната, 
както и голяма част от замесените в последвалите 

Мейнърд Барнс – политически представител 
на САЩ в Съюзната контролна комисия. В 
него той апелира до западните демокрации 
да се застъпят за съдбата на България след 
войната и да не ѝ отнемат Македония.32

Въпреки отказа на Устабашиев да 
участва в неговите избирателни листи, но 
обезпокоен от нарастващото влияние на 
левите партии и очертаващата се  Студена 
война, през 1945-1947 г. Пашев започва да 
обсъжда с колеги възможността за създаване 
на Християндемократическа партия у нас по 
италиански или германски модел. В сбирките 
се включват богослови и църковни дейци 
– бивши членове на разтурения през 40-
те год. на ХХ в. Комитет за икуменическо 
сближение към Синода.33 След приемането 
на Димитровската конституция, разгрома 
на опозиционните партии и Московското 
съвещание на православните църкви 
(1948), където икуменизмът е заклеймен, 
съмишлениците временно прекратяват 
своите действия.34

Пашев използва този период, за да 
се съсредоточи над преподавателската си 

събития. Могат да се посочат редица непреки податки 
за масонска принадлежност и на проф. Г. Пашев. 
Пример за това е участието му в Управителния съвет 
на Народната застрахователна кооперация „Задруга“ 
към Съюза на Популярните банки  (1924-1947).  
32 Архив на Комисията за досиетата, ІІІ раз., а.е. 21966, 
т. 1, ч. 1, л. 12-25.
33 Пак там, т. 2, ч. 1, л. 245-248; т. 1, ч. 1, л. 74-75.
34 Пак там, т. 1, ч. 1, л. 45.
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разработки (ЛАР) и оперативно-наблюдателни 
дела (ОНД): „Тартюф“ за Пашев, „Фуше“ за 
Цанков, „Паяк/Духовник“ за Цоневски, „Рилски“ 
за  Пенов, „Шпионин“ за Марковски, „Юда“ за 
Латинов.42 В техните рамки са провеждани 
неколкократни секретни обиски в работните им 
кабинети на 2 етаж в Академията (1951- 1958), 
към всеки са прикрепени по няколко агенти или 
доносници, следи се тяхната кореспонденция, 
някои са обект на персонално проследяване.43

Съществена част от усилията на ДС 
са насочени към компрометиране на проф. 
Пашев на морална основа, предвид неговата 
специализация в нравственото богословие. През 
1953 г. в ЛАР се появява сюжетът за извънбрачната 
му връзка с негова бивша студентка Стефка 
Илиева Стоянова (Бабаскерова) (1916/1920-?). 
В донесенията се подчертава как професорът 
я представя за своя „духовна дъщеря“, как 
прави усилия да ѝ издейства стипендия за 
специализация във Франция и назначи за своя 
асистентка в ДА, а тя от своя страна го нарича 
„татко“ и е постоянно в неговото обкръжение.44 
Според показанията ѝ пред милицията през 1953 
г. Пашев е близък с цялото ѝ семейство, което 

42 Пак там, ІІІ раз., оп. 1, а.е. 13520, л. 1, 16; а е. 
21966, т. 2, ч.2, л. 10; т. 2, ч. 3, л. 1-2. В разработката 
са също Борис Неделев, Недю Александров, 
Димитър Пишманов. Срв. Методиев, М. „Човек под 
въпросителна“: личността на прот. Стефан Цанков през 
погледа на Държавна сигурност. – В: Християнство и 
култура, 2013,  № 5, с. 17-28.
43 Архив на Комисията за досиетата, ІІІ раз., а.е. 21966, 
т. 1, ч. 2, л. 213; т. 2, ч. 3, л. 3.
44 Пак там, т. 1, ч. 1, л. 56, 59, 63.

подпомага финансово. Самата тя се представя 
с „прогресивни убеждения“ и като сестра на 
политзатворник.45

Така описаната инсинуация почива 
на някои достоверни факти: още през 1947 
г. Пашев записва в устава на фонда „Три 
светители“ възможността асистентки да 
бъдат назначавани на щат към фонда; Илиева 
е дипломирана богословка от СУ и през 1954 
г. професорът ходатайства пред Патр. Кирил 
за назначаването ѝ за своя асистентка.46  

Отказът на предстоятеля е съвсем 
естествен, предвид статута на жените в БФ 
в СУ още от времето на неговото създаване. 
Поради забрана на Академичния съвет, те не 
са допускани да се запишат цели две години 
до уч. 1925/1926 г.47 В следващите десетилетия 
студентките имат изключително ниска 
успеваемост, несравнима с други факултети:48 
през 1925-1938 г. от приетите общо 206 
студентки се дипломират само 5 (2,4 %), а в 
периода 1929-1946 г. дипломираните са само 41, 
което представлява 0,7 % от всички завършили 
жени в СУ.49 Малко от възпитаничките работят 

45 Пак там, т. 1., ч. 1, л. 104, 117.
46 ЦДА, ф. 1318К, оп. 1, а.е. 1119, л. 7.
47 НА-БАН, ф. 144К, оп. 1, а.е. 605, л. 19.
48 Назърска, Ж. Университетското образование и 
българските жени, 1879-1944. С., „ИМИР“, 2003, с. 91-94.
49 Първата дипломирана жена богослов през 1929 г. е 
Елена Радушева-Райнова (1904-след 1954) – родена в 
Шумен в семейство на фабрикант, балдъза на писателя 
Стилиян Чилингиров, съпруга на изкуствоведа Николай 
Райнов (1932-1933), чиито теософски възгледи 
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Ю. Тотев, Балуш Балушев, Мутафчиев, 
Петко Венедиков, Мишо Михайлов, Васил 
Футеков, Станчо Чолаков, Асен Христофоров 
и др.).37  Според властите тя била готвена да 
конкурира ОФ, за което Пашев дори направил 
изложение до земеделския опозиционен лидер 
Г. М. Димитров, призовавайки за американска 
намеса.38 В личен план професорът е поставен 
в групата на враговете на режима, понеже 
в миналото синът му встъпил в казионната 
ученическа организация „Бранник“, а той пишел 
статии против СССР и в настоящето смятал, 
че Богословският факултет (БФ) трябва да 
се върне в СУ.39 По тези причини през 1950 
г. ДС иска пред Дирекция на изповеданията 
уволнението на Ст. Цанков, Г. Пашев, Д. 
Дюлгеров, Ив. Панчовски, Ив. Марковски, на 
учителите в Софийската семинария Д. Пенов, 
протодякян Г. Ибришимов, Х. Попов и Б. 
Попов и на някои чиновници от Синода.40

По време на процесите против 
Католическата църква и протестантските 
пастори „провиненията“ на Пашев се 
увеличават. През 1951 г. към вече известните 
се прибавят мнимите му икуменически 

37 Пак там, т. 2, ч.3, л. 239-240. Срв. Ангелов, В. Строго 
секретно! Документи за дейността на ДС, 1944-1989. 
С., 2007, с. 195.
38 Архив на Комисията за досиетата, ІІІ раз., а.е. 21966, 
т. 1, ч.1, л. 64.
39 Става дума за статията П-в, Г. Ст-в. Кощунство. – В: 
Църковен вестник, № 19, 07.05.1943, която се отнася 
до Англиканската църква и изобщо не третира СССР.
40 Срв. Калканджиева, Д. БПЦ и държавата, 1944-
1953. С., „Албатрос“, 1997,  с. 318.

планове заедно с професорите Ст. Цанков и 
Д. Дюлгеров да подготвят сближение на БПЦ, 
католиците и евангелистите. Много подробно 
са разработени връзките му с пасторите 
Трифон Димитров и Васил Зяпков и с 
Конгрешанската църква, с бившите дейци на 
ИМКА и някои инакомислещи учени. Според 
ДС основането на една интерконфесионална 
Християндемократическа партия би било 
средство за смекчаване на атеистичната 
политика срещу религиозните общности и за 
вътрешно реформиране на БПЦ. В условията 
на остра международна конфронтация 
властите очертават картината на мащабен 
(но вероятно измислен) „империалистически 
заговор“: формирование от 100 души, 
обединило религиозни сили и бившите 
буржоазни партии, което ще използва 
Корейската криза и голямата икуменическа 
конференция в САЩ (1954), за да призове 
Запада към активни действия.41

През 1951 г. ДС включва Г. Пашев в 
груповата активна агентурна разработка (ГААР) 
„Заговорници“, в която попадат преподаватели от 
Духовната академия (ДА) и други лица, обвинени, 
че готвят създаване на партия на християнска 
основа. По-главните от тях имат лични агентурни 

41 Архив на Комисията за досиетата, ІІІ раз., а.е. 21966, 
т. 1, ч. 5, 176, 283, 234, 246-247гр. Срв. Калканджиева, 
Д. Болгарская православная церковь и экуменическое 
движение после Второй мировой войны. – В: 
Государство, религия, церковь в России и за рубежом, 
2017, № 1, с. 64-80; Лефтеров, Ж. Англиканската 
църква, източното православие и България. С., Ашур, 
2017, с. 101-118.
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ЩРИХИ КЪМ ИСТОРИЯТА
НА ПЕТРОПАВЛОВСКИЯ МАНАСТИР 
В НАЧАЛОТО НА ХХ В. 

Abstract: The purpose of the report is to present the main events 
that took place in the Peter and Paul Monastery during the ministry of 
Antim, Joseph and Philip, metropolitans of the Diocese of Tarnovo at the 
beginning of the 20th century. The liturgical, catechizing and charitable 
aspects of the spiritual and organizational life of the monastery during 
the considered period are analyzed. His leading role in the church and 
public life of both the diocese and district,  and of the BOC and Bulgaria 
is emphasized.

Key words: Metropolitan, Exarchy, Peter and Paul Monastery, 
ethnophiletism

ПЕТРОПАВЛОВСКИЯТ МАНАСТИР
ПРЕДИ ХХ В. 

С ъществува хипотезата, че началото на 
Петропавловския манастир било поставено след 
успешното въстание против ромеите през 1185 г. 

върху земи, за които се предполага, че били собственост на 
братята Петър и Асен, водачите на въстанието. След около два 
века по-късно, около 1393 г. османците разрушили монашеската 
обител, разграбили я и опожарили. След това тя няколко пъти 
била възстановявана и отново разграбвана и унищожавана. 

По време на османското владичество, до освобождението 
на България през 1878 г., манастирското братство било тясно 
свързано с няколко исторически събития, които показват тяхната 
тясна връзка с българското общество и неговите стремежи за 
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като учителки по Вероучение, минимален е 
делът на замонашените (рядък е примерът на 
рускините Олга Ливен и Надежда Ястребова 
в Княжевския манастир). Симптоматично е, че 
до 1950 г. в БФ е допусната за научна дейност 
само една жена – Евгения Цухлева-Атанасова, 
внучка на църковния историк Димитър Цухлев,50 
командирована от МНП през 1941 г. като 
учителка в Новозагорската смесена гимназия.51

споделя. Учи 2 г. медицина и естествени науки в Грац 
(до 1925). Работи като учителка по немски и вероучение 
в Русенската девическа гимназия през 20-40-те години, 
пише стихове и статии в периодичния печат (за нея 
вж. „Образование“, 2008, № 17, с. 60; Божилов, К. 
Първите български богословки: Е. А. Радушева. – 
В: Същият. Забравени истории за София – първи 
българки в обществения живот. Кн. 1. С., 2013, с. 261-
264; Александрова, П. Животът на Н. Райнов е самота, 
тъга и мълчание. – В: Труд, 09.04.2018, https://trud.bg; 
ЦДА, ф. 1477К, оп.1, а.е. 1094; ф. 108К, оп.2, а.е. 2105, 
л.10,18; а.е. 2598, л.22-22гр.). Втората дипломирана 
през 1933 г. е Илина Илиева Коракова (1898-?) – родена 
в София, брат ѝ Стоян е юрист, деец на македонското 
движение, секретар на Върховната сметна палата 
(1935-1944), публицист. Тя работи като учителка по 
вероучение и организаторка на християнски братства до 
уволнението си; служителка на Софийска митрополия 
и сътрудничка, машинописка и преводачка на Екзарх 
Стефан, работи в библиотеката на ДА. Според ДС тя е 
част от дисидентския кръг, който обсъжда създаването 
на Християндемократическа партия.
50 Евгения Цухлева-Атанасова (1915-?) – родена във Видин, 
завършва философия през 1938 г., сестра е на известната 
лечителка Лидия Цухлева-Ковачева. Вж. Назърска, Ж. 
Историята като професия на българските жени, 1879-50-те 
год. на XX в. – В: История, 2005, № 2-3, с. 42-64.
51 ДА-София, 994К, оп. 2, а.е. 88, л. 65.

По описаните причини е възможно 
клеветата срещу проф. Пашев да е изхождала 
от негови колеги доносници, подвластни на 
трайните негативни стереотипи срещу жените 
в богословието изобщо и в частност – в 
Академията. В случая е показателно, че Патр. 
Кирил също не взема отношение, въпреки че 
десетилетие по-късно разрешава приема на 
жени във висшето богословско училище.52

52 След трансформирането на БФ при СУ в ДА (1950) е 
прекратен приемът на жени. В началото на 60-те години 
АС на ДА няколко години поред предлага на Синода да 
разреши приема им предвид нуждите от: презвитери, 
които да работят с деца, монахини и служителки на 
БПЦ, и интереса, проявен от жени, към учение в ДА. 
Синодът дава позволение за 6 жени от общо 20 студенти 
през уч. 1964/1965 г. Явяват се 4 кандадатки, от които 
са одобрени Трендафилка Борисова Метракчийска 
(род. в Сапарева баня) и сестрите Виолета и Райна 
Трайкови Тодорови (род. в с. Огняново, Пазарджишко). 
Мария Георгиева издържа изпитите, но не е одобрена 
за задочно обучение, понеже не е служителка на БПЦ. 
Венценоса Ат. Сивова от Карлово не е записана, 
въпреки отличния си успех. През 1965 г. трите девойки 
са настанени във вила „Изгнание“ на Горнобански път, 
а Метракчийска получава половин стипендия, въпреки 
предишните заявления на Синода, че ДА няма да 
се ангажира по никакъв начин с настаняването и 
прехраната на студентките, нито с намирането на 
работа след завършването им (ЦДА, ф. 549, оп. 3, а.е. 
83-98; а.е. 12, л. 398, 611, 616). 



34 35Сборникът се публикува онлайн в Български портал 
за отворена наука: https://bpos.bg

BP
OS

Bulgarian
Portal
for Open
Science

освобождение – духовно и национално.

  Лясковският манастир силно пострадал 
през септември 1598 г., когато старата 
българска столица станала център на 
известното Първо търновско въстание.1 „При 
потушаването му голяма част от въстаниците 
заедно с Шишман III (мним потомък на 
Шишмановци) се укрили в Килифаревския 
манастир. Османският военачалник Синан 
паша разрушил крепостните стени на този 
манастир-крепост, а също така и няколко 
жилищни сгради и избил голяма част от 
монасите. Ограбени и опожарени били и 
други близки манастири – Лясковският, 
Присовският и Плаковският“.2

След около век по-късно Лясковският 
манастир „Св. Петър и Павел“, отново 
станал център на съпротивление срещу 
турската власт като сборен пункт за 
участниците в  т. нар. Мариино въстание. 
Игуменът на манастира – Софроний, бил 
активен участник в подготовката му. Негови 
идейни организатори били търновската 
вдовица Мария (или още Мара – оттук и 
Мариино въстание), нейният син Стоян, 
който бил избран за главен войвода и 
гайтанджията Мирчо. Датата на избухването 
на въстанието била определена на 21.5.1700 
г. Въстаниците от Търновския край и от 

1 Темелски, Хр. Великотърновските манастири в 
национално-освободителната борба, С., 1992,  с. 
246.
2 Пак там.

съседните райони се укрепили в Стара 
планина – от Шипченския до Върбишкия 
проход. Въпреки, че въстаническите сили 
нараснали до 10 000 души, погромът бил 
жесток - много въстаници били избити, а 
други опитали да емигрират. Лясковският 
манастир бил ограбен и опожарен – в една 
килия мъченически били убити игуменът 
и неговия верен помощник отец Йероним. 
Стоян войвода успял да се спаси чрез 
бягство, а майка му била заловена във 
воденицата на Преображенския манастир и 
обесена на една върба. 

След още век и половина влиянието 
на Кримската война довела до следващите 
опити за освобождение на българския 
народ, включително с оръжие. Лясковският 
манастир отново взел участие в събитията. 
Това станало през 1856 г., когато капитан 
Дядо Никола  повел от обителта тринадесет 
четници към Габровския балкан. Същото 
се случило след шест години, на 15 юни 
1862 г., когато друг борец за свобода – 
хаджи Ставрий, пак организирал бунт, така 
наречената Хаджиставрева буна, със около 
седемдесет свои съмишленици.

Непосредствено преди 
Освобождението през 1878 г., във връзка с 
борбата на православните българи срещу 
етнофилитизма на гърците и нуждата от 
образован църковен клир е изключително 
ценна ролята на монашеското братство на 
манастира при основаването и последвалото 
развитие на Петропавловската духовна 

ИЗВЪНГРАНИЧНОТО
ПРЕЗ ОБЕКТИВА НА ВЪЗМОЖНОТО:

1. В ХРИСТИЯНСКА БЪЛГАРИЯ

семинария. Манастирът се справил успешно със задачата да 
приюти семинаристите, учителите и целият административен 
персонал, който създал стройна организация на учебния 
процес. Завършилите семинарията поставили началото на 
интелигенцията на новоосвободена България.

ПЕТРОПАВЛОВСКИЯТ МАНАСТИР
ПРИ МИТРОПОЛИТ АНТИМ
През периода на служението на Митрополит Антим от 

1901 до 1914 г., се случили редица събития, които разтърсили 
младата българска държава, между които са подготовката и 
провеждането на Балканските войни. 

Сътресенията в обществения живот изисквали 
Митрополитът да вземе адекватни мерки за засилване на 
благотворителността за най-нуждаещите се – за възрастните 
православни клирици и миряни, останали без грижи. Идеята 
за старопиталище в Търновската епархия била одобрена от 
Светия Синод,  а  наместник-председателят на Св. Синод – 
Врачански Митрополит Константин, благословил доброто 
начинание.  Игуменът на Петропавловския манастир по 
това време, йеромонах Инокентий, взел активно участие в 
подготовката и осъществяването на това начинание.

 Още на 12.8.1908 г. игумените на манастирите в епрахията 
приели Проект за правилник на манастирския приют „Св. 
Архангел Михаил“, но за да влезел в действие, той трябвало да 
бъде утвърден от Търновския епархийски съвет, от Св. Синод 
и от Министерството на изповеданията. В разискванията взели 
участие игумените на Преображенския манастир (йеромонах 
Кирил), на манастира „Св. Троица„ (йеромонах Инокентий), 
на Капиновския манастир „Св. Никола“– (архим. Стефан), на 
Соколския манастир  (йеромонах Рафаил), на Килифаревския 
манастир (йеромонах Самуил), на Батошевския манастир 
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(йеромонах Пахомий), на Дряновския 
манастир (йеромонах Авксентий), на 
Плаковския манастир (йеромонах Григорий), 
на Петропавловския манастир (йеромонах 
Инокентий) и на Присовския манастир 
(йеромонах Самуил). Според документа 
целта на приюта била, манастирите в 
Търновската епархия да дадат подслон, 
храна и облекло на недъгавите възрастни 
монаси и миряни, останали без близки. За 
финансирането на старопиталището било 
предвидено да бъдат осигурени пари от 
експлоатацията на имотите на манастира 
„Св. Архангел Михаил“, от прихода на всички 
манастирски бюджети – по 2 %, от доброволни 
пожертвования и други частни постъпления.  
Управлението щяло да се осъществява от 
управителен  съвет, утвърден от Митрополита 
и състоящ се от трима члена, избрани между  
игумените на манастирите в епархията. 
Приютените трябвало да се съобразяват 
с разпорежданията на деловодителя и 
неговите помощници. Особено внимание 
щяло да бъде обръщано на реда и чистотата. 
Така правилникът осигурявал на обитателите 
на старопиталището един добре обмислен 
цикъл на молитви и труд. Според него сутрин 
трудоспособните щели да получават някаква 
работа. Всеки от тях трябвало да се храни 
в общата трапезария, без тежко болните, 
които не можели да напуснат леглата си. 
Всъщност само на тях правилникът позволил 
да отсъстват от редовното всекидневно 
богослужение, а всички останали обитатели 
били задължени да присъстват в храма и да 

вземат участие в песнопенията.3 Въпреки, 
че проектът за правилник бил готов още 
в средата на лятото на 1908 г., самото му 
разглеждане и одобрението му от висшата 
църковна власт станало едва през пролетта 
на 1909 г.

Особено тежко на църковния и 
обществения живот в епархията и на приюта 
се отразило земетресението, което на 14 
юни (1 юни по стар стил) 1913 г., ударило 
местното население. То се превърнало в 
едно от най-катастрофалните бедствия, 
сполетели Лясковец и региона. В 11:33 ч. 
унищожително земетресение с магнитуд 
около 7 по скалата на Рихтер разлюляло 
земята за около 20 секунди, предизвиквайки 
огромни разрушения и жертви. Епицентърът 
бил в Горна Оряховица, като най-силно 
пострадали съседните Велико Търново, 
Лясковец, Долна Оряховица и околните села. 

Тежката икономическа обстановка 
след земетресението мотивирали игумените 
в Търновска епархия на 10.1.1914 г. да 
обсъдят отново финансовото положение на 
приюта в манастира „Св. Архангел Михаил“ 
при с. Присово. На събранието присъствали 
представители на повечето манастири на 
Търновската епархия, (Митрополит Антим 
отсъствал, защото по това време той вече 
бил сериозно болен), които решили, че 
старопиталището, въпреки трудностите, 
трябва да съществува и да се развива.  За 

3 АВТМ, ф.1, оп.1, а.е. 92, л. 16.
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целта наложително било основането на 
специален фонд, в чието създание активно 
участие взел игуменът на Петропавловския 
манастир – йеромонах Неофит. За 
поддръжката на фонда било необходимо 
да бъдат продадени някои по-далечни и 
неплодородни ниви. Игумените решили да 
бъде намалени сумите събирани за приюта 
от манастирите от 2% на 1% за 1914 и 
1915 г. Освен това поради затрудненията 
предизвикани от земетресението от 1.6.1913 
г. било решено опрощаването на приютския 
данък на всички манастири за 1912 / 1913 г. 
Събранието назначило временна тричленна 
комисия, за да прегледа сметките на 
досегашното настоятелство и избрало ново: 
йеромонасите Данаил, Неофит и Григорий. 
Определена била и контролна комисия, в която 
влезли участие: йеромонах Пахомий, игумен 
на Дряновския манастир и йеромонасите 
Кирил от манастира „Св. Троица“ и Рафаил 
– от Соколовския манастир. Решението било 
съставено в два екземпляра и подписано от 
протосингела на митрополията – йеромонах 
Амвросий, от игумена на Преображенския 
манастир – йеромонах Кирил, а също и 
от игумените на Килифарския манастир – 
йеромонах Самуил, на Дряновския манастир 
– йеромонах Пахомий, на Капиновския 
манастир – йеромонах Данаил, на Св. 
Троицкия манастир – йеромонах Кирил, на 
Плаковския манастир – йеромонах Григорий 
и на Петропавловския – йеромонах Неофит.4 

4 АВТМ, ф.1, оп.1, а.е. 492, л. 39.

ПЕТРОПАВЛОВСКИЯТ 
МАНАСТИР
ПРИ ТЪРНОВСКИЯ 
МИТРОПОЛИТ ЙОСИФ
На избора за Търновски Йосиф, през 

1914 г., присъствали Старозагорският 
Митрополит Методий и Охридският 
Митрополит Борис, както и много видни 
софийски граждани.  Веднага след 
резултатите от гласуването станали ясни, 
екзарх Йосиф отправил телеграма до 
новоизбрания Митрополит в Стара Загора, 
с която го поздравил с прогласяването му 
за Търновски митрополит. Телеграма с 
поздравления и напътствия била изпратена 
и до Търновския духовен съвет. 

На 24.9.1914 г. Св. Синод изпратил 
своето пастирско послание до Търновска 
епархия, с което признал избора на 
Драговитийския епископ Йосиф за редовен 
и правилен, одобрил го и го прогласил 
за приемник на митрополитския престол 
на Търновска епархия. Мотиви за това 
решение били неговият опит, енергия и 
богословските му познания. За да изпълни 
успешно своята мисия, митрополит Йосиф 
се нуждаел от синовна любов, искрена 
преданост и нелицемерно почитание, 
уважение и послушание. Архиереите от Св. 
Синод призовали християните от епархията 
да слушат неговите съвети, поучения и 
пастирски наставления. Документът бил 

ЩРИХИ КЪМ ИСТОРИЯТА
НА ПЕТРОПАВЛОВСКИЯ МАНАСТИР
В НАЧАЛОТО НА ХХ В. 

росеН русаНов
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подписан от всички членове на Св. Синод: 
екзарх Йосиф, Доростоло-Червенски 
митрополит Василий, Софийски Партений, 
Пловдивски Максим и Врачански Климент. 

Светското име на новоизбрания 
митрополит било Йордан Рафаилов. Той 
бил роден на 1.1.1870 г. в гр. Търново. 
Първоначалното си образование получил 
в гр. Горна Оряховица. През 1887 г., на 17 
годишна възраст постъпил за послушник в 
манастира „Св. Троица“ и същата година приел 
монашество с името Йосиф. Негов духовен 
отец бил Величкият епископ Партений, 
тогава ректор на Петропавловската духовна 
семинария, а впоследствие Софийски 
митрополит. Отново той, на 18.5.1889 г., 
го ръкоположил за йеродякон. Като такъв 
той завършил Самоковското свещеническо 
училище през 1892 г., а след това заминал 
за Мюнхен, за да следва в Богословския 
факултет. По-късно се дипломирал със 
степен „лисансие на социалните науки“ в 
Женевския университет. Обучението  на 
младия духовник станало възможно, защото 
цар Фердинанд  предоставил свои лични 
средства за обучението му в чужбина. След 
като се завърнал в България, младият 
йеродякон бил назначен за протосингел на 
Софийската митрополия. На 4.6.1899 г. бил 
ръкоположен за йеромонах от Софийския 
митрополит Партений, а на 4.4.1904 г. по 
решение на Св. Синод, йеромонах Йосиф бил 
възведен в архимандритско достойнство. 
След това му било възложено да управлява 
Старозагорска епархия. На 29.6.1909 г., по 

решение на Св. Синод архимандрит Йосиф 
бил хиротонисан за епископ с титлата 
„Драговитийски епископ.5  

За съжаление служението на 
Митрополит Йосиф било кратко. Той бил 
представител на Св. Синод пред Генералния 
щаб и отговарял за военното духовенство, 
тези негови задължения и отговорностите 
му пред миряните и клириците на Търновска 
епархия подкопали неговото здраве и той 
починал твърде млад.

УПРАВЛЕНИЕ НА 
ДОРОСТОЛО-ЧЕРВЕНСКИ 
МИТРОПОЛИТ ВАСИЛИЙ 
(30.4.1918 – 2.12.1920)
  Когато на 30.4.1918 г. Митрополит 

Василий временно поел управлението 
на Търновската епархия, християните в 
енориите силно скърбели от загубата на 
Митрополит Йосиф. Те страдали и от липсата 
на близките им, мобилизирани по фронтовете, 
от сериозния недоимък на храни и спекулата 
с тях. Въпреки сепаративния мир с Русия, 
хората все повече не вярвали в успешния 
край на войната. Дебаркирането на войските 
на САЩ в Европа и огромната ѝ икономическа 
мощ впрегната в услуга на Антантата, карали 
населението да губи надежда.

5 АВТМ, ф.1, оп.1, а.е. 143, л. 163.
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Същевременно, понеже Владиката 
Василий имал много задължения като 
Доростоло-Червенски митрополит, 
Търновска епархия била ръководена от 
Епархийския духовен съвет и конкретно от 
протосингела на Митрополията – свещеник 
Тодор Хлебаров. Върху него легнала 
отговорността за текущите проблеми. Затова 
именно при него на 30.5. 1918 г. (17.5), при 
него постъпило заявлението на Шабачкия 
епископ Сергий срещу йеромонах Софроний, 
игумен на Килифаревския монастир „Св. 
Богородица“.6 Според сръбския епископ 
игуменът го бил ругал пред братството 
на 5.12.1917 г., а на 15.5.1918 г. повторил 
обидите и го предупредил, че от 1.6.1918 г. 
нямало повече да му дава хляб и да изпраща 
човек до военното депо за продуктите, и ако 
желаел да продължи да ги получава, епископ 
Сергий трябвало сам да си намери слуга. 
При тези обстоятелства, епископът заявил, 
че не желае да остане в Килифаревския 
манастир и помолил Епархийския съвет 
да се споразумее с началника на депото 
за военнопленници, за да го изпратят 
в друг манастир – той настоявал за  
Петропавловския, или в Дряновския „Св. 
архангел Михаил“ или в Капиновския 
манастир „Св. Никола“. Епископ Сергий 
настоявал да бъде преместен в манастир, 
където имало по-добри климатични условия, 
храната да бъдела по-сносна и отношенията 
между монасите по-вежливи, „защото бил се 

6 АВТМ, ф.1, оп.1, а.е. 166, л. 40.

наситил на интриги, сплетни, оплаквания, 
на нечистота от дървеници и мишки, боклук 
и смрад в стаите и особено в нужниците“.  
Сръбският епископ заплашил, че ако молбата 
останела „глас вопиящаго в пустини“, щял 
да бъде принуден да се обърне към висшата 
църковна  власт.  

На  14.6.(1.6.ст.ст) 1918 г. протосингелът 
на Търновска митрополия, отец Тодор 
Хлебаров подписал писмо7 до Бюрото за 
военнопленници при Министерството на 
войната.  В него той припомнил, че сръбския 
епископ от една година бил поставен под 
надзор в Килифаревския мъжки манастир. 
Монашеската обител била икономически зле, 
дължала на банките 45 000 лв. и не можела 
да задоволи исканията на Шабацкия епископ 
Сергий. Докато монасите употребявали 
царевичен хляб, сръбският епископ, 
независимо от дажбите, които му отпускало 
Бюрото за военнопленници, бил недоволен. 
Със своето отношение към управлението на 
манастира и монасите той станал нетърпим. 

Макар Петропавловският манастир 
известно време да бил разглеждан като 
алтернативно място, където да бъде 
настанен сръбският епископ, в крайна 
сметка епархийските власти се спряли на 
Капиновския манастир. Затова  Епархийският 
съвет помолил Бюрото за военоплонници да 
премести Сергий Шабачки от Килифаревския 
в Капиновския мъжки манастир, където имало 

7 Пак там.

ЩРИХИ КЪМ ИСТОРИЯТА
НА ПЕТРОПАВЛОВСКИЯ МАНАСТИР
В НАЧАЛОТО НА ХХ В. 
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само един монах. Отношението към пленника 
трябвало да бъде добро, но не бивало да 
се допускат външни лица да разговарят с 
него или пък да получава бележки и писма. 
Когато епископът имал нужда от лекар, 
трябвало да получи медицинска помощ. 
Кореспонденцията му също била строго 
контролирана – месечно два пъти имал 
правото да пише писма, които трябвало да 
предаде на протосингела, който, от своя 
страна бил длъжен да ги препрати в депото.8

КАНОНИЧЕН ИЗБОР
НА МИТРОПОЛИТ ФИЛИП
Във връзка с избора на митрополит 

Филип на 13.12.1920 г. било изпратено писмо 
от Търновска митрополия, подписано от 
Видинския Митрополит Неофит, и адресирано 
до Доростоло-Червенския митрополит 
Василий, наместник-председател на Св. 
Синод. Писмото представлявало изложение 
от Търновския епрахийски съвет за 
избирането на каноничен архиерей.9 В него се 
съобщавало, че на 12.12. (29.11.ст.ст.) 1920 
г. избирателите след литургията се събрали 
в Търновската митрополия, където под 
председателството на митрополит Неофит и 
в присъствието на членовете на Епархийския 
духовен съвет, било констатирано, че от 48 
души епархийски избиратели присъствали 

8 АВТМ, ф.1, оп.1, а.е. 166, л. 40.
9 АВТМ, ф.1, оп.1, а.е. 143, л. 238.

44 души, отсъствали 4 и че според чл. 40 
от Екзархийския устав имало законно число 
избиратели.  Председателят открил събора 
и „след прилична към Бога молитва и кратка 
реч по важността на избора“ проверил 
званичните доказателства на избирателите. 
Гласуването започнало в 12.00 ч. и  
приключило в 13.00 часа след обяд. Тогава 
председателят на комисията по избора 
обявил, че в крайна сметка на два тура 
избирателите гласували по следния начин:

1. Архимандрит Филип получил – 35 
гласа;

2. Архимандрит Стефан –  24 гласа;

3. Епископ Иларион  – 10 гласа;

5. Архимандрит Харитон  –  7 гласа;

6. Архимандрит Павел –  6 гласа;

7. Епископ Варлаам –  5 гласа;

8. Архимандрит Евтимий –  1 глас;

Така двамата, архимандрит Филип 
– с 35 гласа и архимандрит Стефан – с 24 
гласа, получили мнозинство и събранието 
ги прогласило за достойни за Търновския 
митрополитски престол.10

 След две седмици – на 26.12.1920 г. в 
синодалния параклис „Св. цар Борис“, след 
богослужението, Св. Синод единодушно 
избрал архимандрит Филип за митрополит, 
а на 16.1.1921 г. в катедралната църква 

10 Пак там.
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„Св. Неделя“ станало тържественото му 
ръкополагане в епископски сан. По време на 
хиротонията Митрополит Филип тържествено 
декларирал, че ще следва пътя на своите 
славни предшественици.  

Новоизбраният архиерей е роден на 
29.9.1873 г. Първоначалното си образование 
и първите четири класа той завършил в 
родния си град Търново. После постъпил като 
държавен стипендиант в Петропавловската 
духовна семинария, в която се дипломирал 
през 1894 г. Още същата година бил приет 
в Киевската духовна академия. След четири 
години (1898 г.) той вече бил богослов – 
висшист. Веднага след завръщането си в 
България Филип Пенчев бил назначен от Св. 
Синод за директор на Рилското монашеско 
училище. След това бил преместен за 
учител-надзирател при Богословското 
училище в гр. Самоков, а по-късно до 
1.9.1904 г. в Софийската духовна семинария. 
На 18.9.1904 г. бил подстриган за монах, а 
в края на същата година в йеромонашески 
чин. Поради проявените проповеднически 
дарби йеромонах Филип бил поканен да 
заеме свещенопроповедническа длъжност в 
Ловченска епархия, а след това в Търновска. 
През периода 1904 – 1912 г. младият 
йеромонах Филип се проявил като даровит 
проповедник. На 1.9.1912 г. бил назначен 
за Ректор на Свещеническото училище в 
Бачковския манастир.11

11 АВТМ, ф.1, оп.1, а.е. 143, л. 250.

 По същото време, когато бил избран 
Митрополит Филип в Съветска Русия 
започнал глад, който отнел милиони човешки 
животи. Българската църква не можела да 
бъде безразлична към тази жестока трагедия. 
Затова в края на месеца, на 30.8.1921 г,. от 
името на наместник-председателя на Св. 
Синод, Видинският Митрополит Неофит 
изпратил окръжно  до митрополит Филип, с 
което го информирал, че Св. Синод решил 
да бъдат образувани повсеместни комитети 
за събиране помощ за гладуващите.   

Скоро след това, на 23.10.1921 г. 
Митрополит Филип отправил писмо-отчет  до 
Св. Синод, в което съобщил, че през април 
1920 г. в манастира „Св. Преображение 
Господне“ били настанени 163 руски бежанци. 
В Дряновския, Капиновския, Батошевския, 
Арбанашкия и Петропавловския манастири 
също започнали да се подготвят за 
посрещането на нови бегълци от Русия.  
Повечето от тях се хранели със свои 
средства в Преображенския манастир, но 
въпреки това, на тях им се отпускала храна 
и от манастирската кухня. С настъпването 
на лятото на 1921 г., по-младите и по-
здрави бежанци напуснали манастира за да 
потърсят полска работа.  

Грижата за богослуженията в епархията 
и липсата на клиросни певци били причината 
на 24.6.1924 г., да бъде взето решение за 
откриване на ежегоден 5 месечен епархийски 
певчески курс.  

В крайна сметка на 1.11.1925 г. 

ЩРИХИ КЪМ ИСТОРИЯТА
НА ПЕТРОПАВЛОВСКИЯ МАНАСТИР
В НАЧАЛОТО НА ХХ В. 
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митрополит Филип открил Църковно-
певческото училище „Иларион 
Макариополски“ в Петропавловския 
манастир.12 Търновският епархийски духовен 
съвет се отказал от идеята училището 
да бъде в Самоводене или в Дряновския 
манастир, поради отдалечеността им от 
Търново и наредил да бъдат ремонтирани 
помещенията на Лясковския манастир. 
Учебният процес трябвало да бъде воден в 
Петропавловският манастир през зимните 
месеци, което да даде възможност на бедни, 
но талантливи младежи от селата да получат 
небходимите знания за осигуряването на 
всекидневното и празнично богослужение в 
много от храмовете в епархията. Учебните 
занятия трябвало да продължат от 1 
октомври до 1 април и да обучат младежи 
не по-възрастни от 25 години. Учебната 
програма включвала обучението по източно 
пеене, западно пеене, славянско четене 
и Типик – църковен ред. Зданията му 
били ремонтирани основно отвън и вътре. 
Закупени били нови мебели и учебни пособия, 
необходими за създаването на модерен 
пансион. За управител на Певческото 
училище бил определен йеромонах Сергий, 
преподавател по църковно-славянски 
език и църковно правило. За учител по 
източно пеене бил назначен Георги Петров, 
който бил завършил Софийската духовна 
семинария. Учебната година била открита за 
55 ученика, по късно броят им нараснал до 

12 ЦВ., бр. 40 от 21.11.1925, с.7.

63 – от Търновска епархия – 25, Доростоло-
Червенска епархия – 7, Врачанска и Ловешка 
епархии – 7, Варненско-Преславска епархия 
– 3, Пловдивска епархия – 6 и т.н. 

По-късно, през пролетта, на 31.3.1926 
г., към 9.00 ч. сутринта, Митрополит Филип 
пристигнал в Петропавловския манастир 
и взел участие в изпита на Певческото 
училище. За целта бил приготвен конспект 
и изпитни билети, а резултатите от изпита 
били окуражаващи – станало ясно, че 
учениците трайно вече били усвоили 
църковнославянските песнопения. От 63 
ученика 8 незавършили успешно обучението 
си.13

В края на 1926 г., поради 
ангажираността на Епархийския съвет към 
Певческото училище, в епархийския бюджет 
средствата за стипендии били ограничени. 
По тази причина Митрополит Филип решил, 
че е по-добре даряваните за стипендии 
суми да бъдат по-малки, но за повече хора. 
Стипендиите били в размер от 100 до 4 000 
лв. годишно, като за 2 години през периода 
1924 –1926 г. били раздадени 19 100 лв. на 
20 ученици.14

Като акт на засилен личен контрол 
от страна на Владиката може да бъде 
тълкувана инспекцията в Петропавловския 
манастир, която митрополит Филип направил 

13 ДА-ВТ, ф.74-к, оп.1, а.е. 512, л. 5.
14 Пак там.

ИЗВЪНГРАНИЧНОТО
ПРЕЗ ОБЕКТИВА НА ВЪЗМОЖНОТО:

1. В ХРИСТИЯНСКА БЪЛГАРИЯ

на 21.10.1928 г. Тогава управителят на 
певческия курс, йеромонах Сергий, запознал 
Владиката с всеки курсист и задоволил 
желанието му да узнае повече неща за всеки 
от тях. Инспекцията установила, че като 
резултат от добрата работа на епархийските 
власти през 1928 г. в курса се били записали 
32 ученика: от Великотърновска епархия – 
10, от Варненска епархия – 4, от Софийска 
епархия – 1 и от Ловчанска епархия –  5.15

Другият пример, свързан с 
манастира – Певческото училище и 
християнската благотворителност, била 
по повод обучението на протосингела на 
Митрополията, архимандрит Антоний. 
Търновският Митрополит ръкоположил 
младия йеродякон Антоний за йеромонах, 
който завършил Певческото училище в 
Петропавловския манастир благодарение 
на личните средства на Митрополит Филип, 
който платил таксата за обучението му, 
около 6 000 лв.16

За съжаление на 15.5.1931 поради 
трудности от организационен и финонсов 
характер се наложило Църковното певческо 
училище „Иларион Макариополски“ да бъде 
затворено, а Лясковският манастир „Св. Св. 
Петър и Павел“ бил  превърнат в девически.

Преди това, още през 1925 г., 
човеколюбието на Търновския Митрополит 

15 Пак там.
16 АВТМ, ф.1, оп.1, а.е. 18, л. 143.

било оценено и от белоимигрантите. 
Доказателство за това е, че на 8.2.1925 
г. Владиката бил награден от Главното 
управление на руския „Бял Кръст“. В 
документа подписан от генерал Ярослав 
Тодорской се казвало, че отличието 
било дадено за отношението му към 
руските бежанци – ветерани, инвалиди, 
болни, престарели и деца намиращи се в 
Петропавловския манастир.  На 12.12.1929 
г. Митрополитът получил писмена 
благодарност от Комисията за издръжка на  
руските деца в България при Министерството 
на външните работи и изповеданията  за  
грижите на владиката за децата на руските 
бежанци – ученици в селско-стопанското 
училище в село Капиново. Тези отличия и 
признателност имат още по-голяма стойност, 
защото с тях били отбелязани хуманизма и 
смелостта на архиерея проявени в много 
трудни времена.17 

Петропавловският манастир е 
необходимо да бъде споменат и във връзка 
с още няколко събития. Първото от тях 
е благотворителността на Левкийският 
епископ Варлаам, който направил значителни 
дарения, включително на обителта. И 
наистина, на 31.10.1931 г. Левкийският 
епископ Варлаам, който пребивавал в 
Търновска епархия като гост на Митрополит 
Филип, дарил над 20 000 лв. на манастири и 
храмове в епархията. Бившият дългогодишен 

17 Пак там.
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протосингел на Търновска Митрополия 
първо решил да подпомогне манастирските 
управления. След това той дарил на 
Епархийското старопиталище „Св. архангел 
Михаил“ в с. Присиво един сребърен кръст 
и сумата 10 000 лв. Дълъг бил списъкът 
на получателите на отпуснатата от него 
помощ от по хиляда лева. Челно място в 
него заел новостроящия се пансион при 
девическия манастир в Габрово и продължил 
с девическия манастир „Св. Никола“ при 
с. Арбанаси и девическия манастир „Св. 
Пантелеймон“  при с. Присово. Сума от 1 000 
лева била дадена и на девическия манастир 
„Св. Четиридесет мъченици“ при с. Мерданя, 
на „Преображенския манастир“, на манастира 
„Св. Троица“, на Дряновския манастир „Св. 
архангел Михаил“, на храма в с. Балван, на 
църквата в с. Ново село и на Петропавловския 
манастир. Даренията на Левкийския епископ 
доказали по косвен начин, че клеветите 
по отношение на Митрополит Филип, че 
бил в лоши отношения с епископ Варлаам,  
били неоснователни. Ако в тях имало нещо 
вярно, то гостът на Търновския митрополит, 
който имал поръчението на Св. Синод да 
подпомогне духовните и административните 
дела в епрахията, не би пътувал съвместно 
с владиката и не би дарявал от личните 
си спестявания. Явно епископ Варлаам 
имал сериозни мотиви да прави това – 
високия авторитет на каноничния йерарх и 
материалните нужди на даряемите породени 

от икономическата депресия по това време.18 

 В заключение би могло да се 
каже, че анализът на някои от основните 
събития, за които има изворни следи в 
централните и местните архиви, показва, 
че в Петропавловския манастир по време 
на служението на Търновските Митрополити 
Антим, Йосиф и Филип, бил воден 
интензивен богослужебен, образователен 
и благотворителен живот. Той напълно се 
вписва в духовно-организационния живот 
на Търновският диоцез през периода. 
Манастирът запазил водещата си позиция, 
която имал преди Освобождението на 
България през 1878 г., в църковния живот не 
само на епархията, но и на БПЦ и цялото 
българско общество.
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Abstract: The article is dedicated to Nikolay Rainov’s abandonment of the the Church,  as well as 
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on N. Rainov is discussed, as well as the excommunication of N. Rainov from the Church. The text raises 
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И зумителното не само по обем, но 
и по разнообразие художествено 
наследство на писателя Н. 

Райнов говори за неговата изключително 
надарена, богата и разнообразна творческа 
личност.1 Той оставя ярка следа в 
българската култура, като бележит писател 
и художник, като човек надарен с големи 
природни заложби и способности, но и като 
човек, който обръща гръб на православната 
вяра. В този смисъл, той е прототип за 
много хора, които и днес се губят по пътя 
към Божия храм. Но възниква въпросът, 
какво кара човешката душа да се отвърне от 
най-голямата светлина – Бога? Несъмнено 
един от отговорите на този въпрос би бил, 

1 Тихолов, П. Николай Райнов живот творчество 
анекдоти (Николай Райнов – творческо и научно дело). 
С., 1948, с. 5-17.

че това е религиозното съмнение. Да се 
съмняваш, че Бог съществува или че Иисус 
Христос е Син на Живия Бог „Който заради 
нас, човеците, и заради нашето спасение 
слезе от небесата и се въплъти от Духа 
Светаго и Дева Мария и стана човек“ е 
форма на тотално отричане и отхвърляне на 
основите на християнската вяра и опитност. 
Съмнението винаги е било посочвано като 
едно „сигурно“ оръжие срещу вярата и то 
обикновено побеждава там, където липсва 
любовта … Затова и св. ап. Павел казва: 
„Да имам пълно знание за всички неща и 
такава силна вяра, че да мога и планини да 
премествам – щом любов нямам, нищо не 
съм“  (1 Кор. 13:2).

Николай Райнов е възпитаник на 
Софийската духовна семинария и от малък 

е посветен в християнството.2 И макар многократно самият 
той да твърди, че се разочарова от своите преподаватели 
в семинарията – духовни лица, които не живеят според 
духовните ценности, основната причина за неговото отпадане 
от Църквата е интелектуализмът. И днес за Църквата често се 
съди по човешкото в нея несъвършенство, или Бог се обвинява 
за човешкото несъвършенство. И се забравя, че Църквата 
не е само човешка, но е и богочовешка, и че Църквата е 
Христос. Ето и самите думи на Николай Райнов: „Без друго 
не би било зле ако ме изпуши някой поп – някой дебел, тлъст 
поп, с пълно лице, с малки очички, като на мишка, лукави и 
хитро зли, готови да гледат и в служебника и в женските крака 
едновременно…“.3 Както и: „Подъл народ са, господа, това 
поповете. Отчаян народ, сериозно ви говоря. После те пушат 
винаги – и кога си четат молитвите у дома, и кога пият, и кога 
скришом поглеждат жената на ближния си, и кога смятат дали 
не ги е излъгал месарят, те пушат доде са живи, пушат също 
така и в задгробния си живот“.4

Какво ще види човешкото сърце в Църквата зависи 
единствено от него, въпреки че Бог също зове човека 
благодатно и вярата е благодатна проява.

Помним думите на Иисус Христос: „Ето стоя пред вратата 
и хлопам: ако някой чуе гласа Ми и отвори вратата, ще вляза 
при него и ще вечерям с него, и той с Мене“ (Откр. 3:20).

Има ли грешници в Църквата? Разбира се, че има. 

2 Тихолов, П. Николай Райнов живот творчество анекдоти 
(Ученичество и студентство). С., 1948, с. 26-27 („… На конкурса се 
явиха повече от 100 кандидати. Приеха, обаче, само 25, от които 10 
стипендианти, между които бях и аз. Много съм доволен, че постъпих 
в семинарията…“).
3 Цитат по Василев, Ст. Сб. Н. Райнов … в спомените на съвременниците си. 
С., 1978, с. 170.
4 Пак там, с. 145-146.
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Църквата е създадена, за да спаси човека, 
за да спаси грешните хора в света. Тя е 
пълна с грешни хора, търсещи спасение. 
Божиите служители са също несъвършени 
хора, но дори и да е така, Църквата е 
съвършен богочовешки организъм. Човек 
отива в Църквата да търси Бога, а Той е 
свят и съвършен. И всички ние сме призвани 
де се стремим към съвършенство „И тъй, 
бъдете съвършени и вие, както е съвършен 
вашият небесен Отец“  (Мат. 5:48).

Николай Райнов избира да види 
човешкото несъвършенство, а не 
благодатната красота и истина на Божия 
Дом. Това е интересно като явление, 
като се има в предвид, че той е човек на 
изкуството. Вместо да бъде пленен от 
духовността, от красивите стенописи, от 
иконите и прекрасната църковна музика, 
той е разочарован от човешките грехове 
на духовенството. Наистина това е нещо 
много нетипично за духовния взор на един 
творец. Но тук има още нещо, което е много 
определящо за него. Той е интелектуалец 
и безверието навлиза в неговата душа 
чрез интелекта, защото за интелекта извън 
вярата е характерна гордостта. Може ли 
интелектуализмът да се противопоставя 
на вярата? Не е ли той нещо добро? Той е 
добро, ако се стреми и подсилва вярата, но 
когато се обърне срещу нея, става вреден 
за човека.5

5 Вж. Евтимий Архим. (Сапунджиев). Гнезда на 

 Според църковното учение 
естественото знание е полезно за 
човека, въпреки че е на по-ниско ниво от 
свръхестественото познание. Човек трябва 
да се стреми към интелектуалното познание, 
стига то да го въздига духовно, а не да го 
обезверява и лишава от духовен смисъл. 
Въпреки, че в най-токсичната си форма 
интелектуализмът смята себе си за духовен 
и тогава става мистицизъм. Мистицизмът 
е погубил много човешки души, като ги е 
обезверил.

ВЛИЯНИЕ
ВЪРХУ ВЪЗГЛЕДИТЕ
НА Н. РАЙНОВ
Още в гимназиалния период Николай 

Райнов се увлича по теософията. В нея 
го посвещава един от най-интелигентите 
тогава семинаристи. Той участва в тайни 
теософски събрания, в който се четат 
реферати с призив за свободна човешка 
мисъл, както и се проповядва бунт срещу 
догматизма.6 В по-късните си години той се 

съмненията във вярата ГБФ, том XVIII, 1942, с. 3, 4. 
Вж. Йовчев, И. Архимандрит Евтимий Сапунджиев, 
за предизвикателствата пред Християнската вяра. В:  
Професор д-р архим. Евтимий Сапунджиев: Живот, 
църковна и академична дейност 1884-1943. С., 2020, 
с. 76-78.
6 Райнов. СТ., сб. Н. Райнов … в спомените на своите 
съвременници. С., 1987 с. 145, 146.
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занимава с окултизъм и мистицизъм. Знае 
се, че е бил масон, а  в последствие става и 
член на БКП. Н. Райнов твърди, че неговото 
влечение към мистицизма се проявява 
още когато е бил малко дете, Той чувал 
„гласове“ и имал мистични преживявания, 
които обаче, имат по-скоро натуралистичен, 
отколкото духовен и езически характер. 
Този вид мистика не е обърната към Бога 
и не търси Твореца, а е по-скоро търсеща 
душевния свят на човека, както и неговото 
съприкосновение с природата и света. През 
1908 г. Н. Райнов е студент по философия 
и се запознава с новите идеи за своето 
време. Тогава символизмът, модернизмът 
и декадентството са почти непознати в 
България, но в първото десетилетие на 
ХХ в. често започват да се появяват в 
българския печат невъздържани ругатни 
или възторжени възхвалявания. Тези 
понятия са съществени за критичната 
мисъл и естетическия климат на епохата. 
За да може символизмът да се възприеме 
литературно, естетически и философски, 
е необходимо трагично съзнание, за което 
липсват условия в първите десетилетия 
след Освобождението, защото българската 
интелектуална и художествена мисъл е под 
влиянието на оптимизма. Това е основната 
причина, поради която символизмът у нас 
се развива по-късно отколкото в  Европа.

Семинарското образование, което има 
Н. Райнов, предполага, че той познава и 
приема догматите на християнството. Но 
за него рамките на православното учение 

се оказват тесни. Той проявява гордост, 
която е типична за един интелектуален ум, 
и насочва съзнанието си в противоположна 
на Църквата посока. Той се интересува 
и се занимава със зороастризма, 
кабала, гностицизма, неоплатонизма, 
манихейството и дори богомилството.7 
Известен е и неговият интерес към 
дъновизма и неговата привързаност към 
Петър Дънов. Интересна е връзката между 
него и Петър Дънов, защото и двамата 
са ярки представители на окултизма в 
България.8 Според думите на П. Дънов, 
по нашите земи неговата духовна школа 
не е първата, защото народът ни и преди 
е бил посвещаван в древните мистерии на 
орфизма и богомилството. А Николай Райнов 
пък има мисията да напътства духовно онази 
част от българската интелигенция, която се 
увлича по чуждите и враждебни на Църквата 
учения. Тъжно е, но тук наистина могат да 
се изредят имената на много от бележите 
български писатели, поети и интелектуалци 
като Димчо Дебелянов, Гео Милев, Н. 
Лилиев, Т. Траянов, Илия Бешков, проф. 
Благой Мавров, Петър Димков – Лечителя и 

7 „То представлява сбор от разнородни 
религиозни митове, които изразяват една 
алтернативна интерпретация на християнската 
представа за Бога, за сътворението на света и 
хората. Вж. подробно у Райнов, Н. Богомилски 
легенди. С., 1938.
8 Русев, Д., Езотеризмът като религиозна дисфункция 
(Николай Райнов и теософията в българската култура), 
С., 2022 с. 60-71.

НИКОЛАЙ РАЙНОВ
И ЦЪРКВАТА

васил василев
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др. След втората световна война Н. Райнов 
иска среща с Петър Дънов. Тази среща 
по свидетелски разкази е била твърде 
драматична, когато П. Дънов излязъл за 
да го посрещне, писателят коленичил пред 
него и казал: „Винаги, винаги когато се моля 
или искам помощта на небето, явявате се 
все Вие. Сега разбрах кой сте. Моля да 
бъда приет за ваш ученик“.9

Н. Райнов е близък приятел не само 
с много интелектуалци. В тези б години 
той живее в дома на баща си в София на 
ул. „Софроний“ №  9, заедно с  брат си. 
Твори в една малка стая, която ще остане 
в спомените на много българи. Ето какво 
самият Н. Райнов казва: „Тя стана гнездо 
на група бохеми, потънали в безпаричие и 
бедност, богати и щастливи в своя творчески 
полет. Тук идваха писатели, литератори, 
художници, философи, учители, студенти. 
Тук кипеше живот. Четяха се в ръкопис с 
още неизсъхнало върху хартията мастило 
стихотворения, поеми, разкази, рецитираха 
се чужди автори, раждаха се идеи, 
водеха се спорове, отприщваше се всичко 
насъбрало се в душите, смъкваше се 
бремето от изпълнения с трудности ден… 
през „Софроний“ № 9 преминаха Димчо 
Дебелянов, Николай Лилиев, Коста Кнауер, 
Ганчо Белев, Кольо Костов, Николай 
Лисичев, Атанас Атанасов, Димитър 

9 Из спомените на  Попов, Т., Учителят за Николай 
Райнов https://petardanov.com/topic/21686-09-162, 
(достъп 21.03.2021 г.)

Подвързачов, Георги Върбанов, Константин 
Константинов (Душечка), Георги Райчев, 
Васил Пундев, Георги Михайлов (Граша), 
Николай Крунев и неизброими по-чести или 
по-редки гости“.10

По време на първата световна война 
през 1915 г. Н. Райнов е мобилизиран 
като военен кореспондент на в. „Военни 
известия“ и на сп. „Отечество“ към 9-та 
пехотна Плевенска дивизия. Войната 
оставя следи в неговото съзнание с 
нейното страдание и смърт. Въпреки това 
периодът след война е творчески активен 
и продуктивен за него. През 1918 г. са 
публикувани неговите сборници „Видения 
из древна България“, „Книга за царете“, 
„Очите на Арабия“, „Слънчеви приказки“, 
поемата „Градът“. Но със следващата си 
книга, „Между пустинята и живота“ Николай 
Райнов разочарова много от своите 
почитатели и най-вече Църквата.11 Дори 
самият Петър Дънов по-късно ще каже, че 
той е писал този роман, когато е бил с гръб 
към слънцето.12 Издаването на тази книга 

10 Цит. по Сб. „Рачо Стоянов, Николай Райнов … в 
спомените на съвременниците си“, София, 1978, с. 
151-152.
11 Снегаров, И. „Нов опит за разрушение на Христовото 
учение“. – В: Църковен вестник бр. 7 (1919), с. 50-51.
12 „Наскоро беше излязла от печат книгата на 
Райнов „Между пустинята и живота“. Прочетох я  
но не се възхитих от нея, както се бях възхищавал 
от другите му книги, ето защо отидох при 
Учителя и го попитах какво е мнението му за 
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сякаш го отлъчва от Божия Дом завинаги. 
Връщането към Църквата става невъзможно 
за него, тъй като съзнанието му е вече 
пленено, дори може да се каже покварено, 
от окултния свят. Един такъв плен е 
страстно състояние, защото загърбването 
на Иисус Христос е духовна болест или 
страст. А страстта пленява човека и 
го прави неактивен, тъй като човекът 
съществува в лъжа. Неактивен в смисъл 
на не усъвършенстващ себе си в истината 
и благото на Бога, а страдащ пасивно 
от греха, от собственото си безверие и 
падение. И наистина, Н. Райнов през целия 
си живот търси истината извън Църквата и 
той, разбира се, така и не я намира. Той 
се лута от учение в учение, от общество 
в общество, от идеология към идеология, 
и дори става член на комунистическата 
партия, от която накрая е и изключен. Това 
е душевна несигурност, непостоянство и 
тъмнина, която го разрушава като личност. 
„Търсач на Истината“, както ще го нарече 
след години синът му Богомил Райнов.13

този роман на Н. Райнов. Учителят ми отговори: 
„Бил е с гръб към слънцето, когато го е писал“. 
Вж. Попов, Т. Учителят за Николай Райнов, 
h t t p s : / / p e t a r d a n o v. c o m / t o p i c / 2 1 6 8 6 - 0 9 - 1 6 2 
(достъп 21.03.2021 г.).
13 „Той беше белетрист и поет, график и 
декоратор, историк на изкуството и теоретик 
на стиловете, изследовател на фолклора и 
философ, автор на научни и литературни 
популяризации, сказчик и преводач. Но при 
всички тия си дейности и във всички тия си 

Н. Райнов е талантлив както в перото, 
така и с четката,  той е многостранно развита 
личност. Неговите творби са харесвани и 
за времето си са били много популярни. 
Проблемът, обаче, с едно творчество, е че 
то е толкова голямо, колкото идеите, които 
проповядва и посланието, което носи. И 
естетическата красота сама по себе си, 
без вечната духовна истина, не може да 
го увековечи. Какъв ли можеше да бъде 
като човек и творец българският писател, 
ако бе останал в Църквата и бе живял и 
творил според Христовата истина, която 
просвещава всеки човек, идващ на света 
(Срв. Йоан 1:9)? Колко ли повече и по-
велики и значими за човечеството неща 
щеше да напише и да остави той. Нямаше ли 
да останат за вековете образите в олтарите 
на църквите, нарисувани от неговата ръка? 
Най-висшето предназначение на човешките 
харизми е чрез тях човекът да служи на 
Бога и да Го слави. В това е и най-висшето 
духовно творчеството, като изповед на 
вярата, любовта и живота в Иисус Христос.

дейности той бе един упорит и ниуморим търсач 
на истината“. Вж. Райнов, Б. Този странен 
занаят. С., 1978, с. 325 – 371.

НИКОЛАЙ РАЙНОВ
И ЦЪРКВАТА

васил василев
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ПЕРИОДЪТ
НА РАЗОЧАРОВАНИЯТА
Н. Райнов не само, че не се връща 

никога повече в Църквата, но и се обръща  
напълно срещу нея. Неговата бунтарска 
природа се проявява още като ученик в 
семинарията. От този период са и неговите 
първи разочарования свързани с действията 
на Божите служители, в които той вижда 
разминаване между „думи и дела“. По този 
повод той пише: „Бяхме идеалисти. – казва 
той. Смятахме калугерите за чисти и предани 
Богу служители, за почтени и свети хора. 
Останахме обаче, дълбоко разочаровани: 
калугерите ядяха и пиеха на провала, 
играха по цели нощи на комар, приказваха 
неприлични, дори цинични приказки… Бяха 
непросветени и мързеливи: нищо не четяха 
и почти нищо не работеха. Не просвещаваха 
народа, а го ругаеха и ограбваха…“.14 
Съученикът му Стефан Василев си спомня 
за един негов разказ, озаглавен „Жълтият 
манастир“, където той прави аналогия между 
сградата на семинарията и сградата за 
душевно болни в Александровска болница 
въз основа на жълтия им цвят. „В разказа 
се прокарваше мисълта, че в семинарията 
се мяркаха образи с неуравновесен 
живот  както и в психичното отделение на 
болницата… Райновите съученици, както 
и сам аз се чудехме как той – тихият, 

14 Цит. по Тихолов, П. Николай Райнов – живот, 
творчество, анекдоти. С., 1948, с. 30.

кроткият, мълчаливият и слаботелесен 
Кольо имаше смелост да напише и прочете 
такъв „изобличителен“ разказ“.15 Вероятно 
недостатъчните действия на определени 
църковни служители, както и висотата 
на мисията на Църквата са провокирали 
подигравателния стил, критичните бележки и 
неподправения гняв на Н. Райнов. В романа 
„Между пустинята и живота“ той се изказва 
против учението на Църквата, против нейната 
свещена история и догмати. В резултат 
на това е отлъчен от Църквата, защото 
руши догматичните ѝ основи. Реакцията на 
Църквата е остра и основателна, защото 
написаното от Н. Райнов, е богохулство 
и проповядва еретични идеи. Според 
Църквата той е учил за свещеник, а става 
последовател на антихриста, замисълът на 
романа е сатанинско дело, а по език той е 
крайно циничен.16 За да се види до каква 
степен съзнанието и душата на младия 
семинарист са променени от окултните му 
виждания, трябва да се спомене накратко 
какво пише той в своята книга. Според 
него, Иисус Христос „не е заченат от Св. 
Дух“, а е „плод на чужда любов“. Това 
представя Света Богородица в светлината 
на „блудница“, което е най-голямото 
богохулство и кощунство.17 „И те мислят, че 

15 Василев, Ст. Сб. Н. Райнов … в спомените на 
съвременниците си. С., 1978, с. 170.
16 В. „Отечество“ от 18.ІІ.1939 г.
17 Райнов, Н. Между пустинята и живота. С., 2003, с. 12.
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син Божи трябва да се роди от девица, за да 
бъде непорочно неговото зачатие. Но може 
ли дух утроба да осени. И има ли зачеване 
порочно, за да има и непорочно? Не, не 
– с лъжа и хула не се слави Бог, ни Божи 
син“.18 Човекът е свободен да вярва или да 
не вярва, благодатта само зове, а не тегли 
принудително. Но в случая става въпрос не 
само за безверие, но за агресивна пропаганда 
срещу Църквата и нейното учение, което 
като поведение е характерно за окултния 
човек. Трябва не смелост, а безумство, 
за да се опълчиш срещу Светата Църква. 
Тук става дума за едно безстрашие, което 
граничи със лудост, защото дори и демоните 
знаят и не отричат, че има Бог19 (Срв. Иак. 
2:19). И това поведение се наблюдава при 
човек, който има богословско образoвание, 
и който е талантлив и знаещ човек. 

Човекът на изкуството има огромна 
отговорност спрямо истината. Той трябва 
да я проповядва и да води към светлината 
и Бога. Само това може да увековечи и 
да осмисли духовно неговото творчество. 

18 Райнов, Н. Между пустинята и живота. С., Ст. 
Атанасов, 1918, с. 239.
19 Библията ни дава много ясна картина за това 
в Евангелието според св. ап. и ев. Марк. „Иисус 
се приближи към един човек от Гадаринската 
страна, който беше обладан от легион демони 
(тоест, в него имаше около две хиляди от тях). 
Когато демоните видяха Иисус, един техен 
говорител извика: „Какво имаш Ти с мен, Иисусе, 
Сине на Всевишния Бог“? „Заклевам те в Бога, 
недей ме мъчи“ (Марк 5:7).

Ако пък този творец или човек няма 
християнската вяра като свое светоусещане 
и мироглед, то той поне не трябва да пречи 
на другите свободно да решат за себе си. 
Този проблем се наблюдава и днес. Годините 
на комунистическата диктатура в България 
се отразяват негативно в духовен план на 
поколения българи. Това е ощетяващо за 
човека и обществото, а последствията от 
гибелния морален упадък са неоспорими. 
Поколения български творци създават 
култура, която е лишена от духовната 
мъдрост на християнството. Културата 
сякаш е по пленена от красотата, отколкото 
от истината, от изяществото, отколкото от 
мъченичеството, от временната радост, 
отколкото от спасението. Но културата 
е човешка, а вярата е божествена, и 
без духовността културата се обрича на 
временното, тя става преходна. Културата 
е тленна, а вярата нетленна, защото вярата 
струи от духа, а културата се ражда от света.

Известно е, че Църквата на няколко 
пъти се намесва активно и възпрепятства 
организирането на юбилейни тържества 
по случай живота и творчеството на 
Н. Райнов.20 В началото на 1938 г. 

20  На въпроса:„…Защо бе осуетен Вашия 25 
годишен юбилей?“, Н. Райнов отговаря: „Без да са 
разбрали смисъла на тоя роман, дори и без да са го 
чели, генерали като Шкойнов и Чаракчиев, па дори 
и министри като Богдан. Филов, запитали бива 
ли да се позволи юбилейно чевствуване на един 
писател, който е провъзгласил Св. Богородица 
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прогресивната интелигенция в столицата 
подема инициативата да се отбележи 
двадесет и пет годишната му дейност като 
писател, изкуствовед, учен, културен деец. 
Предвижда се изложба и рецитал с негови 
картини и творби, тържествена вечер. 
Събитието е широко разпространено, но то 
не се случва, защото Църквата се обявява 
против честването на живота и творчеството 
на човек, който богохулства. „Щом това 
е вярно, щом Н. Райнов отрича Бога, щом 
той плиска причастието като вода, щом Св. 
Евангелие за него е „четири противоречиви 
повести, наречени евангелие (в. „Лит. глас, 
бр. 429), справедливо църквата негодува, а 
щом той е чужд на националните проблеми, 
справедливо и запасните офицери реагират, 
справедливо е отменен юбилеят му…“.21  
Острите противоречия между Н. Райнов и 
Църквата, не се дължат само или най-вече на 
кризата, която окултизмът внася в културата. 
Битката е за човека и неговото спасение, 
да се прекъсне и обезсили религиозното 
сектантство, което променя догматите на 
Църквата, изкривявайки нейното учение. 
Християнската истина е единствената 
свята истина. Християнството е вярата на 
Откровението, т.е. истините на вярата се 
дават на човека от Бога, което ги прави 

за блудница?…“. Тихолов, П. Николай Райнов – 
живот, творчество, анекдоти (Осуетен юбилей). С., 
1948, с. 49-52.
21 Кръстев, Ст. Да не смущава морала и вярата. – В: 
Църковен вестник, 1939, бр. 18, с. 208.

непроменими. Това са догматите, които за 
Н. Райнов, както и за другите представители 
на окултизма, са ограничаващи жалони. 
Но като богооткровена истина догматът не 
ограничава човешкото съзнание, а напротив, 
освобождава съзнанието благодатно и 
го води винаги към благото. За писателя 
догматите са ограничаващи, но това е така 
защото той ги възприема без любовта. Да се 
опълчиш срещу догматите или да ги обявиш за 
ограничаващи, означава, че нямаш духовен 
усет за тях. Гностиците, западните мистици 
или масоните са пленени от знанието, а 
не от духовната любов. „Защото и иудеите 
искат личби, и елините търсят мъдрост, а 
ние проповядваме Христа разпнатия, Който 
за иудеи е съблазън, а за елини безумство, 
пък за самите призвани, както иудеи, тъй и 
елини – Божия сила и Божия премъдрост; 
защото онова, що е безумно у Бога, е по-
мъдро от човеците, и онова, що е немощно у 
Бога, е по-силно от човеците“ (1 Кор. 1:23).

ВМЕСТО ЗАКЛЮЧЕНИЕ
Представеният научен анализ в никаква 

степен не цели да омаловажи живота или 
творчеството на Н. Райнов. Целта му е да 
покаже значението на вярата, пагубната 
сила на безверието, лесният начин човекът 
да се подведе от окултните учения и да се 
отклони от правилния път. Това е реалност, 
и днес много хора са пленени от различни 
форми на неверие. Това не ги окачествява 
автоматично като недобри хора, защото 
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Божията любов се проявява във всеки човек, 
но това показва тяхната духовна пустота 
и заблуда. Историята на постепенното 
отпадане на Н. Райнов от православната 
вяра, свидетелства, че той подлага на 
съмнение вярата, движен „уж“ от добри 
подбуди и намерения. На него някак му се 
е искало вярата да стане по-разбираема, 
прозрачна, логична и убедителна. А 
християнската вяра, както добре е известно 
не засяга само умозрителните истини на 
Богословието, тази вяра засяга също и 
нашия живот, човешкото битие като цяло 
и помага на човека да не се отклони от 
житейския друм. Придържането към този път 
се обезпечава от апостолската вяра, която 
идва при нас от въплътилия се Син Божи. 
Именно Той ни спасява със Своята благодат 
и Своята истина. През вековете Светата 
Църква неотклонно съхранява тази форма 
на човешкия живот и вярата на Църквата 
свидетелства какво е истина и какво е лъжа, 
какво е грях и какво е святост. 

Н. Райнов оставя дълбока следа 
в българската история и изкуство, но 
за съжаление тази следа не води към 
Църквата. Ако той бе избрал пътя към 
Бога, може би щеше да бъде един от най-
големите християнски творци в българската 
литература. Може би той щеше да напише 
едни от най-гениалните творби и да нарисува 
едни от най-хубавите боговдъхновени 
образи. Може би такъв е бил и Божият 
промисъл за него, защото той несъмнено е 
бил призван и призован, но човешката душа 

е свободна да вярва или не, да откликне 
с любов на Божия зов или не. И въпреки 
всичко, писателят оставя своята следа в 
българската история и изкуство. Въпросът е, 
че тя би могла да бъде по-значима духовно 
за човека, и не да отдалечава, а да го води 
към Божия храм, защото „С вяра ходим, а не 
с виждане“ (2 Кор. 5:7).
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ЙоНко БоНов

ДУХОВНО-НРАВСТВЕНИ 
ЦЕННОСТИ И ОБРАЗИ
В СБОРНИКА
„ПОД МАНАСТИРСКАТА ЛОЗА“ 
ОТ ЕЛИН ПЕЛИН

Abstract: The short story cycle “Under the Monastery Vine” by Elin 
Pelin is a unique phenomenon in the history of our religious fiction, as well 
as in the history of new and modern literature in general. For the first time, a 
Bulgarian writer searches by means of artistic literature such an immediate 
path to our native Orthodox faith, penetrates the psyche of the monastic cler-
gy, touches on the manifestations of holiness.

Atheist criticism claims that Elin Pelin is not religious, that he destroys 
canons, that he denies asceticism and religion in general. This appears not to 
be true. The author of the study seeks to prove that Elin Pelin actually affirms 
basic Christian and moral values. He affirms that Good always wins when 
one strives for God, and that when one carries Christian faith and love in his 
heart, one discovers the true meaning of his life.

Key words: Elin Pelin, collection of short stories, God, Christ, 
literary criticism, “Under the Monastery Vine”, Abbot, dogmas, asceti-
cism, monastery, Saint George, Prophet

Разказите в „Под манастирската лоза“ имат свое 
неповторимо звучене, те са изцяло в духа на 
Православието и в тях се отразява образът на 

българското монашество, както и религиозно-нравствените 
ценности на самия български народ. Затова, единствени по рода 
си в нашата нова литература, те имат оригинално, автентично 
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звучене и биха могли да се определят като 
непринудени сърдечни преживявания на 
Елин Пелин, безспорно ценен принос в 
националната ни, но не би било пресилено 
да се каже и в световната литература. В 
основата на този цикъл са вечните теми 
свързани с християнската нравственост. 
Литературният изследовател Сава Василев 
отбелязва: „В цикъла „Под манастирската 
лоза“ се преплитат темите за доброто и 
злото, за завистта и греховните изкушения. 
Навсякъде писателят търси красотата на 
човешката душа, вдъхновява се от силата на 
доброто, без което земното ни съществуване 
не би намерило не само никакво морално, 
но и никакво биологично оправдание. 
Това е книга, отключваща дверите на 
неудобните въпроси за обикновените неща, 
а в някои случаи и за прекалено интимните 
страни в живота на хората. Писателят е 
предварително убеден, че нашите слабости 
са част от чудото на човешката ни „порода“.1

„ОТЕЦ СИСОЙ“ –
ДУХОВНО-НРАВСТВЕНИ 
АКЦЕНТИ
В първия разказ от сборника Елин 

Пелин представя героят, който разказва за 

1 Василев, С. Цикълът „Под манастирската лоза. Вж.: 
И. Радев, Д, Михайлов, С. Василев. Ново ръководство 
за ученика по литература – 11. клас. Велико 
Търново,„Слово“, 2001, с. 363.

монаси, за техни духовни преживявания, 
за техния религиозен опит, а всъщност 
изповядва в какво и как вярва българинът. 
Понякога неговото твърдо упование в 
Господа се преплита с народните легенди 
и приказки, с други думи, българинът се 
обръща към фолклора, за да осмисли и да 
си изясни своята християнска вяра, или 
фолклорното мислене се явява стъпало във 
възхождането към Бога. Такъв е и самият 
отец Сисой – мъдрецът сладкодумник, 
разказвач и душеприказчик на самия писател, 
но всъщност откъде Елин Пелин научава за 
него, как стига до този богоугодник? Вече 
споменахме, че писателят слуша от дете 
с интерес жития на светци, разказвани му 
от неговия чичо свещеник, по-късно и сам 
чете от книгите за тях. Сред агиографските 
текстове би могъл да се открие и прототипът 
на отец Сисой, разбира се, ако се приеме, че 
творецът не променя неговото име, а имаме 
основание да вярваме в това, тъй като в тези 
разкази светците, които включва като свои 
литературни герои, са с истинските си имена. 
В агиографската литература откриваме 
прототипа – преподобни Сисой Велики, 
когото Църквата почита на 6 юли. Роден е 
в Египет и е ученик на св. Антоний Велики. 
„След непрестанни постнически подвизи и 
молитвени бдения Сисой стигнал до такова 
духовно съвършенство, че станал незлобив 
като дете“.2 Характеристиката, която 

2 Жития на светиите. С., Синодално издателство, 
1991, с. 324.
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доближава преподобния до литературния 
герой на Елин Пелин, е: „При него идвали 
за съвет монаси и миряни от далечни места. 
За тях той бил извор на жива мъдрост“.3 
Литературният герой на писателя също 
е надарен с кротост и с мъдрост и както 
преподобни Сисой Велики, така и Елин-
Пелиновият отец Сисой от висотата на своя 
духовен опит и с просветлен разум привлича 
миряни, в каквато позиция в композиционната 
рамка е самият писател.

Възможно е прототип на отец Сисой 
да е и едноименният добродетелен монах 
от патеричните разкази, с които Елин Пелин 
е запознат още от дете от своя чичо и от 
които е повлиян като писател. Патеричните 
сборници продължават да се преписват 
доста късно, и то не толкова далече от 
родното място на Елин Пелин: „Тогава те 
преминават през популярните дамаскини, за 
да стигнат до ръкописните сборници, писани 
от един закъснял разпространител на 
средновековните литературни произведения 
през XIX в. – даскал Тодор Пирдопски“.4 В 
библиотеката на Рилския манастир се пази 
Своден патерик от втората половина на XIV 
в. на западнобългарски диалект, в който има 
разказ за отец Сисой.5 Монахът намира две 

3 Пак там, с. 324.
4 Николова Св. Патеричните разкази в българската 
средновековна литература. С., Издателство на 
Българската академия на науките, 1980, с. 5.
5 Рилски манастир. № 3/2, л. 128б.

зърна ечемик, едното запазва за себе си, 
а другото го дава на свой събрат, с когото 
бедстват след нападение от сарацини. 
Възможно е Елин Пелин да е открил прототипа 
на отец Сисой и в народното творчество, 
където се срещат мотиви, пренесени от 
патерични разкази, но е възможно Сисой 
да е познат на Елин Пелин и изобщо като 
положително нарицателно име на монах, 
каквото може би е разпространено през 
неговото детство и младост. Вероятно на 
писателя хрумва най-напред литературният 
образ на отец Сисой, а по-късно се зараждат 
идеите за следващите разкази от сборника. 
Неслучайно в списание „Слънчоглед“ още 
през 1909 година под заглавието „Под 
манастирската лоза“ е публикуван най-
напред разказът „Отец Сисой“. 

Както споменахме по-горе, Елин Пелин 
не назовава конкретен манастир, където се 
водят свободните разговори между писателя 
и отец Сисой. Централното място на тези 
разговори е „под сянката на гъстолистната 
лоза – великолепно украшение на тая 
света обител“.6 Творецът определя вейките 
ѝ като „благодатни“, като по този начин 
прави алюзия за Божията благодат, редно 
е да я възприемаме като символ на Божия 
Помазаник –  на Иисус Христос. Елин 
Пелин сравнява лозовата сянка, която е 
благодатна, тоест от Бога е, с ливанските 

6 Елин Пелин. Съчинения. Том 3, С.,  „Български 
писател“, 1977, с. 7.
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кедри, които се разстилат над главата на 
свети пророк  Аврам.7 С това сравнение 
Елин Пелин прави връзка със Стария Завет, 
от една страна, за да напомни, че Новият 
Завет е в сянката на Стария Завет, според 
библейския стих: „Защото законът, като 
съдържа в себе си само сянка на бъдещите 
добрини, а не самата същност на нещата, то 
свещениците, които непрестанно принасят 
всяка година същите жертви, никога не могат 
с тях да направят съвършени в чистота ония, 
които пристъпват да жертвуват“ (Евр. 10:1). 
С други думи, сянката на Стария Завет не 
съдържа същността – Новия Завет –  Иисус 
Христос. Между Стария и Новия Завет има 
сянката на сравнение, но венецът е Лозата 
– Христос, Който казва: „Аз съм истинската 
лоза и Моят Отец е лозарят. Всяка пръчка 
у Мене, която не дава плод, Той отрязва; и 
всяка, която дава плод, чисти я, за да дава 
повече плод“ (Иоан 15:1-2).

 Под благодатта на този Венец седят 
неслучайно писателят и сладкодумният 
игумен. И това е първото важно послание 
в този кратък разказ. От друга страна, 
сравнителната връзка между лозата и 
Авраамовите ливански кедри отпращат 
двамата разговарящи отвъд земното 
време и пространство, възхождащи към 
трансцендентната същност на Бога. Едва 
ли Елин Пелин има предвид и конкретен 

7 Такова конкретно положение на св. прор. Авраам под 
ливански кедри в Стария Завет не е споменато. По-
скоро е образна  интерпретация на писателя.

манастир, по-скоро мястото е обобщено, 
изчистено от конкретни детайли. Писателят 
споменава вечните теми на техните разговори 
без сянка на снизхождение, хумор или опит 
за рушене на християнската аскетичност или 
догматическото учение на Църквата: „На 
малката дървена масичка под лозата ние 
прекарвахме до вечерта в тихи и прояснени от 
вдъхновение разговори за Бога, за света, за 
суетата на живота и загадката на смъртта“.8  
Виното – слабостта на отец Сисой, също би 
могло да се потърси в неговия сакрално-
евхаристиен смисъл като кръв Христова, 
Елин Пелин споменава само с няколко думи, 
че неговият събеседник отец Сисой има 
бурно житейско минало и същевременно 
богат религиозен опит, които „бяха прояснили 
душата му със света мъдрост“.9 Мъдростта 
се съхранява в миналото, на това ни учи 
отец Сисой: „Настоящето е винаги било море 
от чувства, по което се клатушкат хорските 
души, несигурни в своя път. Техните сълзи, 
техните вопли, радости, стремления, измами 
и душевни тържества, техните мисли и опити 
падат като скъпоценни бисери в бездните на 
това море. И когато то се оттече в далечното 
минало, хората намират на дъното му 
утаени всичките попадали съкровища 
и черпят мъдрост“.10 Тези думи на отец 
Сисой са в синхрон със стиха от Псалома, 

8 Елин Пелин. Пак там, с. 7.
9 Пак там.
10 Пак там, с. 8.
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избран за мото под общото заглавие на 
цикъла: „Спомням си за стародавните 
дни, размишлявам за всички Твои дела, 
разсъждавам за делата на Твоите ръце“ 
(Пс. 142:5). Настоящето е изведено като 
времето на чувства, на емоции и страсти, 
на греховни сили и гордост, а миналото 
упокоява цялата тази човешка грижа, 
миналото, което има власт и сила да укроти 
талазите на човешката суета, миналото, 
което ни доближава до Сътворението и до 
Твореца, миналото преди грехопадението на 
първия човек, назад във времето, когато Бог 
се открива на венеца на Своето творение 
в непосредствено Откровение, когато 
вярата е единствена и истинна, когато 
още ги няма заблудите и изкушенията на 
дявола, а съкровищата на мъдростта са в 
изобилие. Мъдростта на отец Сисой, чиято 
украса е виното – за наслада на душата, 
но не просто като питие, а като сакрално-
евхаристиен образ. Какви са основанията 
за такова възприемане на виното на 
сладкодумния игумен? Първо, слабостта на 
отец Сисой към виното е „особена“,11 защото 
има благодатта според неговите молитви, 
време на светата Евхаристия, над светите 
дарове да снизходи Дух Свети –  едно от 
лицата на Света Троица, за да претвори 
виното в кръв Христова. Виното, което отец 
Сисой изстудява на чешмата е алюзия за 
евхаристийното смесване на виното с вода, 
предхождащо тайнственото претворяване. 

11 Пак там, с. 7.

Водата, която „пееше сладостно под сянката 
на три стари печални върби сред двора“.12 В 
рамката от десетина реда Елин Пелин отново 
употребява образът на сянка, този път не на 
гъстолистна лоза, а сянката на три стари 
върби, Тази сянка – проекция на лозовата 
сянка, също е благодатна – тя се спуска от 
трите върби – безспорен символичен израз 
на трите лица на Бога – основна тема в 
разговорите между игумена и писателя. 
Когато разказвачът ни представя отец Сисой, 
седнал под лозата в манастирския двор, 
извисен над суетност и земна греховност, 
сякаш писателят внушава идея за Бога 
Създател, Който обгрижва и храни своите 
твари, които Му се доверяват и Го следват: 
„… отец Сисой седеше спокоен, взимаше 
трохи от масата и ги хвърляше с хубавата 
си свещеническа ръка на кокошките и на 
врабците, които се трупаха около него и без 
страх кацаха по раменете му“.13 Творецът 
прави съвсем кратко описание на физическия 
облик на отец Сисой, пък и лаконизмът, 
характерен за стила на Елин Пелин за 
целия цикъл, напомня за някои от жанровите 
особености на патеричните разкази. Нека да 
прибавим по този повод и едно наблюдение 
на Светлина Николова: „Трябва да се има 
предвид, че характеристиката в патеричните 
разкази не включва портрет на героя. Когато 
в редки случаи става дума за външността 

12 Пак там.
13 Пак там, с. 8.
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на изобразяваните лица, то е само защото 
тя играе роля в развитието на действието. 
Поради това външният вид не се описва 
подробно“.14 Когато напомня за мъдростта 
на отец Сисой, Елин Пелин ни връща отново 
към образа на лозата: „Мислите му пъплеха 
бавно, разклоняваха се, виеха се като лоза 
и се разлистваха гъсто“.15 Този път лозата 
е алегория на боговдъхновената мъдрост, 
с която е надарен този необикновен монах. 
Елин Пелин чрез отец Сисой създава образ на 
духовник, който впечатлява с мъдростта си, 
но съществена част от неговата нравствена 
характеристика, която писателят толкова 
лаконично и същевременно така изразително 
изгражда, е неговото монашеско смирение и 
покайно чувство поради съзнанието за лична 
греховност, което същевременно го прави 
търпелив и снизходителен към грешките 
и слабостите на другите хора. Може да се 
каже, че Елин Пелин рисува събирателен 
образ на духовник, който със своето спокойно 
и положително звучене на  литературен 
характер печели симпатиите на читателите 
и оставя незабравими следи в душите им. 
Неговите разкази ни въвеждат в един сякаш 
изгубен духовен свят, сред който озовали се 
веднъж, никога не забравяме. Впрочем тези 
разкази или легенди, както ги определят 
критици като Иван Сарандев,16 Елин Пелин  

14 Николова, Св. Пос. съч., с. 108.
15 Елин Пелин. Пос. съч., с. 8.
16 Сарандев, Ив. Пос. съч., с. 81 – 89.

нарича в самия край на разказа „приказки, 
пълни с поучение и дълбока мъдрост“,17 за 
да насочи към живото народно приказно 
слово, но и към лаконичната художествена 
изказност на патеричните разкази или към 
вечно живата и поучителна агиографска 
литература. 

ПОГЛЕД КЪМ РАЗКАЗА 
„СВЕТИТЕ ЗАСТЪПНИЦИ“
В разказа „Светите застъпници“ 

писателят ни въвежда в темата с кратко 
встъпление, посветено на греховните 
влечения на „тленната плът, която погубва 
блаженството на безсмъртната душа“.18 Елин 
Пелин показва добра богословска култура, 
разграничавайки живота в Едем преди 
грехопадението на нашите прародители 
Адам и Ева  и след навлизането на 
необратимото – греха. Писателят представя 
с лаконична яснота райския живот, който Бог 
определя за човека, и какви са мислите и 
вълненията на първия човек сред райските 
предели: „Докато Адам се разхождаше 
самичък из Едемския рай, светът беше 
съвършен, защото мислите на  първия човек 
не търсеха друго освен Бога, и душата 
му беше ведра като небето, към което се 

17 Елин Пелин. Пос. съч., с. 8.
18 Пак там, с. 9.

ИЗВЪНГРАНИЧНОТО
ПРЕЗ ОБЕКТИВА НА ВЪЗМОЖНОТО:

2. В ХУДОЖЕСТВЕНОТО СЛОВО

стремеше“.19 Краткото описание на търсещия 
единствено Бога Адам е интерпретация на 
автора, в която той отправя пряката вина за 
смущението на Адам и за появата на греха 
към жената: „Жената му внуши мисълта, че 
той е равен с Бога, отрови кръвта му с грях 
и омърси желанията на душата му“.20 Думите 
на твореца се основават на диалога между 
змията изкусителка и жената от следните 
библейски стихове: „Жената отговори на 
змията: плодове от дърветата можем да 
ядем, само за плодовете на дървото, що е 
посред рая, рече Бог: не яжте от тях и не се 
докосвайте до тях, за да не умрете. Тогава 
змията рече на жената: не, няма да умрете; 
но Бог знае, че в деня, в който вкусите от 
тях, ще ви се отворят очите, ще бъдете 
като богове, знаещи добро и зло“ (Бит. 3:2-
5). В следващото изречение Елин Пелин 
прави обобщението, с което завършва 
встъпителната част на разказа и което е 
в пълно съгласие с библейското слово: 
„Първопричината на плътските влечения 
иде от дявола и зачатието на човека чрез 
страст е нечисто“.21 Това обобщение е в 
съзвучие с казаното от свети пророк и цар 
Давид: „Ето, в беззаконие съм заченат, и в 
грях ме роди майка ми“ (Пс. 50:7). По своя 
лаконичен образен език разказите в целия 
цикъл „Под манастирската лоза“ са не само 

19 Пак там, с. 9.
20 Пак там.
21 Пак там.

в стилистиката на библейската словесност, 
те са в духа на богооткровените библейски 
истини и послания. В разказа „Светите 
застъпници“ Елин Пелин поставя темата за 
„нечистото“ зачатие и така се докосва до едно 
божествено тайнство, което е недостъпно 
по своя замисъл не само за обикновените 
хора, но и за поставените в лика на 
светците, които писателят ситуира на събор 
– най-представителния форум на Църквата, 
където през ранните векове се решават 
нейните най-важни догматични въпроси и 
спорове. В своя разказ Елин Пелин събира 
всички светии по вечна и съществена тема: 
„… да обмислят върху това и да поискат от 
Господа, щото зачатието на хората да става 
чрез невинен поглед, а не чрез телесно 
побесняване“.22 На пръв поглед би могло 
да се каже, че идеята е на анекдотична 
основа, тоест не се търси реално отговор, 
а читателят е въведен просто в една 
абсурдна комична ситуация, но тъй като 
според замисъла на писателя разказвачът 
е духовник – отец Сисой, то е по-логично 
да приемем този събор като художествена 
провокация, като опит за човешко обяснение 
на тайнствения Божи замисъл. Авторът си 
служи с имената на известни светци, не 
може и не е необходимо обаче да се изисква 
припокриване на литературните герои с 
конкретните исторически личности, тъй като 
художествената измислица е естествен 
похват в литературната творба. Сред 

22 Пак там.
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множеството светци, събрани в обширната 
небесна зала, приведени срамежливо 
поради деликатната тема, се извисява глас 
– този на разбойникът, разпнат до Христа, 
който се озовава в сетия си жизнен миг 
сред сонма на светците по благоволението 
на Спасителя (Срв. Лук. 40-43). Оказва се, 
че единствено той носи съзнание за това, 
че е недостоен за разискването на такова 
тайнство и така, воден не от показно, а от 
истинско дълбоко смирение, дава пример на 
светците за това какво означава истинска 
вяра и любов към Господ Иисус Христос. 
Уместно е тук да си припомним думите на 
Христос, казани по повод жената грешница, 
която облива нозете на Иисус Христос със 
сълзи, изтрива ги с косите си, целува ги и ги 
маже с миро: „Затова казвам ти: прощават 
ѝ се многото грехове, задето много обикна; 
а комуто малко се прощава, той малко 
обича“ (Лук. 7:47). В този разказ Елин Пелин 
ни дава пример за това как милостта на 
Господ, проявена към един окаян разбойник, 
инспирира голямата любов на разбойника 
към Него и тази върната любов, която на 
практика трансформира съзнанието за лична 
греховност и голямото кръстно страдание 
на разбойника в любов към Спасителя, не 
е по-малка от любовта и смирението на 
известните светци, дръзнали да обсъждат 
божията воля, недостъпна за човека. Темата 
за любовта в случая си кореспондира с 
темата за покаянието и напомня за падналата 
монахиня от едноименния патеричен разказ, 
в който разкайваща се поради блудство 

монахиня получава Божия благодат, след 
като 30 години служи на болни и сакати, за 
която Бог открива пред един свят свещеник: 
„Тя ми угоди повече в покаянието си, 
отколкото в девството си“.23 Покаялият се 
разбойник, който дава пример на събора 
на светците за смирение и любов към 
Спасителя, скандализира присъстващите 
с обобщението си: „Аз считам, че всички 
тук сме недостойни да разискваме по 
въпроса за плътската страст…“.24 В своята 
реч разкаялият се разбойник изрежда и с 
аргументи обосновава защо не са достойни и 
трябва да бъдат отстранени от събора редица 
светци, ала най-силни са заключителните 
му думи: „Не унищожавайте изкушението, 
защото ще направите подвига за спасение 
много лесен“.25  Тези думи на оратора имат 
въздействие на Откровение, изпратено 
директно от Светия Дух. Смелите думи на 
разбойника убеждават, че дори светците в 
борбата с човешката похот и с плътската 
страст са толкова далече от безгрешната и 
съвършена природа на Богочовека Христос.

На третия ден от събранието св. Йоан 
Златоуст кани всички заседаващи на вечеря: 
„Трапезата бе сложена под голям свод от 

23 Преподобний Паладия, епископ Еленополски. 
Лавсаик или животопис на свв. отци, по превода на 
архимандрит Партений. С., Печатница „Художник“, 
1940, с. 130.
24 Елин Пелин. Пак там, с. 11.
25 Пак там, с. 13.
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лози, по които висеха узрели гроздове“.26 
И отново, както в „Отец Сисой“ – образът 
на лозата, и то с „узрели гроздове“, за да 
е според евангелското слово на Господ: „Аз 
съм лозата, вие пръчките; който пребъдва в 
Мене, и Аз в него, той дава много плод; защото 
без Мене не можете да вършите нищо“ (Иоан 
15:5). Тогава св. Йоан Златоуст, осенен под 
големия плодоносен свод на лозата, тоест от 
Иисус Христос, дава на всички присъстващи, 
богати също с  духовни плодове, мъдър урок 
със сол в шепата, който завършва с думите: 
„Както чорбата не се осолва само от погледа 
на солта, така и зачатието на човек не може 
да стане само с погледа на  мъж. Да бъде, 
както Бог е наредил и греха, който дяволът 
хвърля със зачатието ни, да го изкупим с 
покаяние. И нека земний подвиг на човека да 
бъде стремлението на душата към Бога чрез 
красота и истина.  При тия думи на св. Йоан 
Златоуст всички се прекръстиха и казаха 
амин“.27 Изкупително покаяние и стремеж 
към Бога – това е единодушното решение 
на събора, такова е и посланието на Елин 
Пелин, което е и неговото убеждение като 
личност и като творец.

26 Пак там.
27 Пак там, с. 14.

„ОЧИТЕ 
НА СВЕТИ СПИРИДОН“ – 
БИБЛЕЙСКИ ПАРАЛЕЛИ
Разказите от цикъла „Под манастирската 

лоза“: „Очите на свети Спиридон“, „Жената 
със златния косъм“, „Огледалото на свети 
Христофор“ и „Една обиколка на свети Георги“ 
са публикувани за първи път във вестник 
„Развигор“ през 1921 г. с уточнението „Из 
цикъла „Под манастирската лоза“. В „Очите 
на свети Спиридон“ Елин Пелин едва ли 
има предвид конкретен светец за прототип, 
името на литературния герой е условно. 
Ала в религиозно-нравствено отношение би 
могло да се открие връзка с прозорливеца 
св. Спиридон, епископ Тримитунтски – 
великият чудотворец, живял през IV в., 
който „бил винаги прост по нрав, смирен 
по сърце и благ по живот“.28 Тази кратка 
характеристика отговаря и за св. Спиридон от 
разказа на Елин Пелин. Темата на разказа е 
за изкушението, за усилията, за ревностния 
труд, който трябва да положи християнинът 
и от какво се налага да се отрече, за да 
съхрани своята святост пред Бога. Животът 
на бедния обущар св. Спиридон преминава 
по цял ден в труд, в размишления за Бога, за 
когото му напомня прекрасният свят наоколо, 
създаден от Него. Светът на св. Спиридон 
е затворен между стените на тясната му 
обущарница, природата като божие творение 

28 Жития на светиите. Пос. съч.,
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той съзерцава през малкото прозорче и 
гледайки тази хармонична красота, той 
укрепва като християнин, като мисли за 
небето, символизиращо Божието царство. 
Храната му – сух хлебец говори за неговия 
аскетичен живот. Св. Спиридон е млад, 
хубав човек, съвършен в своята телесни и 
нравствена красота. Елин Пелин не поставя 
своя герой в конкретни времеви граници, 
защото неговата цел е да ни представи 
една личност, въплъщаваща физическа 
и нравствена красота и християнско 
съвършенство: „Той бе млад и хубав, но 
ласкания и похвали не опустошаваха душата 
му с грешна суета. С подвиг и покаяние той 
жадуваше за похвала само от Бога, но се  
мислеше недостоен за нея, макар че нямаше 
никакви грехове“.29 Ала изкушението влиза 
в мислите неочаквано като крадец, за да 
захване безцеремонна борба и да изпита 
човека, каквито примери има не един и два 
в Свещеното Писание. Изкусителят е богата 
и красива туркиня – в народните представи 
и в народното творчество иноверецът, в 
случая туркинята, е дяволът, който трябва 
да предизвика и на практика да изпита 
твърдостта във вярата на св. Спиридон. Ала 
изкусителят няма власт над твърдата вяра 
на младия обущар, който без колебание или 
душевни смущения избожда последователно 
и двете си очи, за да бъде според думите 
на Иисус Христос от проповедта Му на 
планината: „Аз пък ви казвам, че всеки, 

29 Елин Пелин. Пос. съч., с. 15, 16.

който поглежда на жена с пожелание, вече 
е прелюбодействал с нея в сърцето си. И 
ако дясното ти око те съблазнява, извади 
го и хвърли от себе си; защото по-добре е 
за тебе да погине един твой уд, а не цялото 
ти тяло да бъде хвърлено в геената огнена“ 
(Мат. 28, 29). Някой би си помислил дали 
Христовите думи не са по-скоро метафора, 
зад която трябва да се търси иносказателен 
смисъл. Не, думите в проповедта са 
недвусмислено ясни и категорични. Във 
време на силно изкушение се изисква от 
християнина да се освободи от телесния 
орган, който е проводник на изкушението, за 
да бъде спасено цялото тяло, тоест – душата. 
Спасителят в Своята проповед в случая 
говори за готовността за саможертва, тя е 
мерилото доколко Христовият последовател 
е наистина готов да се отрече дори от себе 
си, за да Го последва. Св. Спиридон не е 
християнин само на думи, той е готов да 
изпълни на дело без колебание Свещеното 
Писание, като се лиши дори от очите си, чрез 
които прониква изкушението в душата му. 
Писателят пресъздава гранична ситуация, 
в която свети Спиридон, твърд и решителен 
във вярата си, извършва своя подвиг според 
написаното като със замах се лишава от 
очите си, за да изпълни докрай евангелското 
слово: „… да бъде Твоята воля както на 
небето, така и на земята“ (Мат. 6:10). Елин 
Пелин обаче обръща внимание не толкова 
на този директен акт на решителност, 
извършен според евангелското слово, той 
е достатъчно красноречив сам по себе 
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си, въпросът, който всъщност поставя 
писателят, е какъв е животът на светеца 
след тази сюблимна ситуация, израз на 
решителност и жертвоготовност. Светецът 
се оттегля в гората и продължава да води 
още по-усърден аскетичен живот, който 
доближава мислите му още повече до Бога. 
В своя живот на сляп подвижник той се 
чувства спокоен и удовлетворен, защото 
се доближава до Бога: „Сред тая чудна 
тишина мислите на св. Спиридон, стократно 
очистени, отиваха при Бога и съзерцаваха 
с часове Неговата мъдра, прощаваща 
усмивка“.30 Дори тогава обаче натрапчивото 
мъчително изкушение се събужда. Омайните 
чуруликания, любовните трепети на птиците 
изпълват със смут душата му. Този изпълнен 
с непосредствена виталност божи свят се 
оказва, че пречи на светия човек и той се 
мъчи да го пропъди. Сред тези страстни 
отдавания на птиците светецът, приел 
доброволно своята слепота, се чувства 
безсилен. На какво се дължи това безсилие? 
Елин Пелин има неочаквано обяснение за 
това тревожно състояние на светия човек: 
„… и един ден младият светец с ужас разбра, 
че там, в душата му, има други очи, които 
той не можеше да избоде. И наведен над 
кошчето, което плетеше, той размишляваше 
и разбираше, че като съзерцаваше света с 
телесните си очи, той нивга не е изпитвал 
мъка като сега, когато го съзерцава с очите 

30 Пак там, с. 19.

на затворената си душа“.31 Колкото и сила 
и твърдост във вярата си да има човек, сам 
е безпомощен пред съблазънта, човек е 
немощен пред изкушението и то завладява 
неговата душа. Всъщност писателят посочва 
изхода – осъзнал своята безпомощност, 
християнинът намира спасение в смирението 
и в покайната молитва, чрез която възхожда 
към Бога. Младият светец, в най-голямо 
отчаяние, но без да се усъмни дори за миг 
във вярата си, е спасен от греха единствено 
по божие снизхождение и благоволение. И 
става метаморфоза–   Бог извършва чудо 
и връща хубавите сини очи на младия 
светец. Мъчителното изпитание завършва, 
възвръщането на очите е недвусмислен 
знак на победата на живота, благословен от 
Бога над изкушението и смъртта. Успокоен, 
с възвърнато физическо, но и с многократно 
укрепено душевно зрение, св. Спиридон се 
радва отново на премъдро устроения божи 
свят наоколо, в който победител е Самият 
Бог. Елин Пелин не само че не е против 
аскетизма като форма на лично отричане 
в името на това да бъде следван докрай 
Иисус Христос, напротив, той утвърждава, 
че себеотрицанието и саможертвата като 
форма на аскеза са най-прекият път, който 
води до Бога и до Неговото благоволение. 
Струва ни се, че разказът „Очите на свети 
Спиридон“ ни подтиква да обърнем поглед 
към старозаветния праведен Иов, който по 
божие допущение е изкушаван и измъчван 

31 Пак там.
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от сатаната безмилостно, ала Иов остава 
непреклонен, но и смирен във вярата и в 
упованието си в Бога: „Зная, че Ти всичко 
можеш, и че намерението Ти не може да 
бъде спряно. Кой е този, който помрачава 
Провидението, без да разбира нещо? 
Тъй, аз говорих онова, що не разбирах, 
за чудни мен дела, които не знаех“ (Иов 
42: 2-3). Праведният Иов, както и свети 
Спиридон, получава своята награда, която 
го доближава до Бога и го прави още по-
силен под Неговото застъпничество: „И 
благослови Бог последните дни на Иова 
повече от напрежните… И умря Иов стар и 
сит на живот“ (Иов 42:12-17). Чрез „Очите 
на свети Спиридон“ Елин Пелин явно 
прави връзка с боговдъхновеното Свещено 
Писание. Нелеките изпитания и трудовете 
на неговия свети Спиридон са в хармония и в 
съзвучие с богооткровените книги, очевидно 
е, че за създаването на своя литературен 
герой писателят открива образец и черпи 
вдъхновение от спасителното библейско 
слово.

„ЖЕНАТА
СЪС ЗЛАТНИЯ КОСЪМ“
като че ли е единственият разказ от 

цикъла „Под манастирската лоза“, който има 
светско съдържание и сякаш остава встрани 
от религиозния смисъл на другите разкази 
от цикъла. Непосредствено читателят 
достига до въпроса защо Елин Пелин го 

замисля като част от този сборник. Вероятно 
защото този разказ е изцяло под купола на 
православната вяра. Според портретното 
описание на главната героиня Смарайда 
– според външния вид и облеклото, както 
и по нейния затворен живот, тя прилича 
по-скоро на монахиня: „И тя като всички 
носеше старомодна черна копринена рокля, 
широка и дълга до глезените, чохено джубе 
с широки ръкави, гладка прическа, черна 
копринена забрадка, имаше бяло, хрисимо, 
набожно лице и срамежливи очи, навикнали 
да гледат повече надолу. Смарайда живееше 
при старата си майка близо до запустелия 
женски метох и походката ѝ ,  като на 
всички жени от тая махала, приличаше на 
походката на калугерка – равна и бавна.32 
Според описанието жените там сякаш нямат 
своя външна портретна и характерологична 
индивидуалност – силуетите на жените от 
тази махала съставят групов монашески 
портрет, махалата няма параметрите на 
обичайна градска среда, а напомня на 
затворено манастирско пространство. 
Смарайда живее непозната и невидима за 
света, за градската клюка, незабележима 
за очите на похотливите мъже. В разказа 
се обособяват два пространствени 
центъра – този на махалата – изолирана 
и наподобяваща манастир, и останалата 
част от градчето с неговата типична суета, 

32 Елин Пелин. „Жената със златния косъм“. 
Съчинения. Том 3., С., „Български писател“, 1977, 
с. 50.
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емоции, страсти, слабости, греховност, с 
най-изразителен представител Блажения 
Павел – човек със свободна душа и признат 
ценител на всяка пикантна тема, свързана 
с женската красота. Посредникът между 
тези два центъра е старият изповедник от 
малката черква, който не просто се мярка 
от време навреме в разказа, както го 
определят литературни критици, чудейки 
се защо Елин Пелин включва тази творба в 
цикъла „Под манастирската лоза“, а играе 
ключова роля за връзката между двата 
социални полюса. Тъкмо старият изповедник 
е в завръзката на разказа, когато съобщава 
на Блажения Павел чутото от попадията си, 
„че Смарайда имала нейде на съкровено 
място на тялото си един златен косъм“.33 
Тази новина пробужда градчето, вдъхва му 
живителни сили като на светъл празник. 
„Една чиста истина прави живота спокоен, 
една хубава лъжа го прави приятен. Тая 
новина дойде заедно с пролетта и малкото 
градче се обнови двойно. Пъпките на 
дърветата се пукаха бързо, в прочистените 
градинки се появиха първите цветя. Малки 
пеперуди захвъркаха през големите огради 
и запърпаха над слънчевите домове“.34 
Защо толкова нищожно малка частица от 
човешкото тяло повдига духа на града, 
предизвиква такова вълнение? Обяснението 
на писателя е: „… защото сред монотонния 

33 Елин Пелин. Пос. съч,., с. 52.
34 Пак там, с. 53.

живот на градчето дойде нещо странно, 
нещо небивало, което беше толкова приятно 
и хубаво, защото приличаше на лъжа, в 
която всички повярваха“.35 Една илюзия, 
обновяваща душите на хората редом с 
пролетното пробуждане, която сближава и 
премахва преградите и предразсъдъците 
между хората, руши и пределите между 
двата социални полюса в градчето. Вече са 
други и самата Смарайда и Блажения Павел. 
Златният косъм… разбира се, би могло да 
се потърси в него символичен смисъл – 
знак за чудното божие домостроителство, 
на божието милосърдие, което отблъсква 
ширещите се нечисти човешки помисли 
и страсти и насърчава чистите чувства, 
естествените взаимоотношения, връща 
пролетта в душите на хората, всички се 
обновяват, като си припомнят позабравената 
християнска нравственост. Ала защо тъкмо 
от Смарайда започва цялото това богоугодно 
тържество? Защото тя е невидима и 
незабележима за тогавашната морална 
разпуснатост, утвърдена в образец за 
поведение, нейното ежедневие е обвързано 
и следва ежедневния и годишния цикъл на 
богослужебен живот с усърдие на ревностна 
християнка, натрупвайки богат религиозен 
опит. Възможно е идеята за златния косъм 
Елин Пелин да е взел от непосредствен 
разговор, от анекдот, изобщо от народното 
творчество, възможно е да е да е писал 
разказа със снизходителна ирония, струва 

35 Пак там.
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ни се, че шеговитата му усмивка се долавя 
ясно в самия край на разказа, когато 
Смарайда неочаквано доверява пред стария 
изповедник, „че е сгрешила с Блажения и че 
след празниците ще се венчее за него“,36 
ала коренната промяна на героите, които 
вместо да разделя мълвата, греховните 
помисли, лъжата, е явна, тя сближава, 
изпълва сърцата с надежда, назад 
остава илюзията, напред излиза животът, 
осмислен под купола на православната 
вяра и нравственост, за да бъде преодолян 
един тежък грях пред Църквата, каквато е 
греховната любов или прелюбодеянието. 
Ако не е идеята за двете противоречиви 
едно спрямо друго общества – на черните 
силуети на жените, напуснали мирския 
свят на суетата, чийто представител е 
Смарайда, и, от другата страна, обществото 
на греховните човешки страсти, оглавявано 
от любителя на женската красота Павел 
Блажения, без този дуализъм на двата 
противоположни типа, които единствено 
Църквата може да примири и обедини, от 
разказа „Жената със златния косъм“ би 
останал само един добре написан анекдот.

36 Пак там, с. 54.

В РАЗКАЗА
„ОГЛЕДАЛОТО
НА СВЕТИ ХРИСТОФОР“
Елин Пелин ни дава поучителен 

урок за поведението изобщо на истинския 
християнин и как трябва да отвръща на 
злото. Тази творба би могла да допълни 
всеки учебник или помагало по християнско 
вероучение. Публикувана е през 1921 г., 
когато вече се отпечатват и разпространяват 
в началните училищни степени одобрените 
от Светия Синод и от Министерството на 
просвещението вероучение и Закон Божи 
и това едва ли е случайно съвпадение. 
Вероятно Елин Пелин пише този разказ, 
подтикнат от религиозната тематика, в 
която е навлязъл във връзка с учебниците 
и четивата по вероучение. Дори надарен с 
голяма физическа сила, ако човек търси 
разплата със злото, сам се обезобразява 
душевно и физически, както неусетно 
сполетява героят на Елин Пелин св. 
Христофор, забравил за онова, което Сам 
Христос поучава от планината: „Слушали 
сте, че бе казано: “обичай ближния си, и 
мрази врага си”. Аз пък ви казвам: обичайте 
враговете си, благославяйте ония, които ви 
проклинат, добро правете на ония, които ви 
мразят, и молете се за ония, които ви обиждат 
и гонят, за да бъдете синове на вашия Отец 
Небесен… Защото, ако обикнете ония, които 
вас обичат, каква вам награда? Не правят 
ли същото и митарите? И ако поздравявате 
само братята си, какво особено правите? Не 
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постъпват ли тъй и езичниците? И тъй, бъдете 
съвършени, както е съвършен и Небесният 
ваш Отец“ (Мат. 5:43-48). Необузданият гняв 
и силното негодувание на отец Христофор 
срещу всяка неправда променят чертите на 
лицето му, той губи образът и подобието 
божие в себе си: „Той загуби подобието 
божие и образът му заприлича на зъл кучешки 
образ“.37 В процеса на преобразяването 
на св. Христофор откриваме възгледите 
на самия Елин Пелин за плътската любов, 
които са вероятно под въздействието на 
някои народни разбирания, присъстващи във 
фолклора и са в разрез с богооткровеното 
учение на Църквата: „Жените, към които 
силният младеж имаше преголяма слабост, 
защото не считаше за грях ни плътската, 
ни духовната любов, и които тайно и явно 
въздишаха за него, почнаха да го избягват, 
да се боят от него и му дадоха презряното 
име Песоглавец…“.38 Когато душата е 
болна, страда и тялото, който се гневи и 
сам се озлобява срещу злото и тази злоба 
се изписва и деформира собственото му 
лице. Господ Иисус Христос в проповедта 
Си от планината е категоричен: „Не съдете, 
за да не бъдете съдени. Защото с какъвто 
съд съдите, с такъв ще бъдете съдени и с 
каквато мярка мерите, с такава ще ви се 
отмери“ (Мат. 7:1-2). 

Страшната река, през която 

37 Пак там, с. 22.
38 Пак там.

Песоглавецът пренася хора може да се 
определи като символ на изпитанието и 
покаянието в неговата душа. След като 
пренася Христос, въплътен в непознат стар 
човек, Господ  му дава огледалце, в което 
Песоглавецът да види своя възвърнат образ 
и подобие Божие. Това става, след като 
Песоглавецът намира сили да пренесе през 
страшната река господния враг –  самия 
дявол, едва тогава получава благоволение 
от Спасителя - придобива отново предишното 
чисто, с израз на святост, лице: „Очистих се, 
защото направих добро на най-лошия“39 – 
възкликва в заключение свети Христофор, 
като в хубав край на поучителна приказка. 
Разказът „Една обиколка на свети Георги“ по 
своята жанрова същност е идилия, написана 
на изящен език. Портретът на св. Георги, 
направен от Елин Пелин очевидно следва 
типичната иконография за светеца, като в 
своята словесна характеристика писателят 
постига изящна образна поетичност: 
„Загърнат в златна пурпурна мантия, 
която сякаш гореше от първите лъчи на 
слънцето, той се движеше като пътуващ 
пламък и златният му ореол покриваше 
диска на слънцето. Светлите му млади очи 
приличаха на смарагди и в тях се отразяваше 
златистата зеленина, която обгръщаха 
до безкрай. По кестенявата му къдрава 
брада блестеше сребърен прах от роса“.40 

39 Пак там, с. 26.
40 Пак там, с. 41.
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Характеризирайки с. Георги, Елин Пелин 
следва догмата на Църквата за премъдрото 
сътворение на видимия и невидимия свят 
от Бога (Срв. Бит. 1:1-31), а осъзнаването 
на това е част както от небесната, така 
и от небесната хармония и предизвиква 
радост: „душата на светеца се радваше, 
защото всичко наоколо дишаше и живееше 
точно по великата повеля на Всевишния“.41 
Тържеството на цялата природа, описано с 
такова майсторство от Елин Пелин, говори 
недвусмислено за своя Създател, а св. 
Георги в идилията свидетелства за Небесния 
Творец, „… отдаден в размишления за 
великата промисъл божия и за огнената 
сила на живота…“.42 Отдаден на такива 
размишления, светецът неволно открехва 
завесата на завръзката в творбата, виждайки 
свенливо влюбени момък и девойка. Св. 
Георги им изпраща свои посланици на 
любовта, за да ги насърчи – пчелица, 
пеперуда, малка гъсеница. Накрая в тази 
естествена и невинна игра сам св. Георги 
деликатно им постила своята пурпурна 
наметка върху росната трева. Елин Пелин 
следва народната представа за любовта 
като за естествена част от този чуден свят 
сътворен по божия воля. Невинната любов 
между хората е безгрешна в своята чистота, 
такава, каквато е и любовта между самите 
птици и всички Божии твари, затова и самият 

41 Пак там.
42 Пак там, с. 42.

светец я одобрява и насърчава. Писателят 
не е склонен да я разглежда като блудство 
и не само че не я осъжда, но я приема като 
част от Божия промисъл, което напомня 
донякъде за традиционната наивно-
народностна представа, която не бива да 
се бърка с богомилството. Атеистичната 
литературна критика е склонна да приеме 
Елин Пелин като приемник на богомилското 
учение чрез своето творчество, което обаче 
не отговаря на обективната оценъчност. 
Според дуалистичната доктрина на 
богомилите и на техните предшественици 
павликяните видимият свят е създаден от 
дявола, а Елин Пелин изповядва в своето 
творчество  недвусмислено, че видимият 
свят, изпълнен с толкова живот, хармония 
и красота, е сътворен от Всевишния Бог, 
както е според богооткровеното учение 
на Православната Църква. Богомилите се 
обявяват против църковните богослужения, 
църковната йерархия, почитането на иконите 
и на светците.

„ЕДНА ОБИКОЛКА
НА СВЕТИ ГЕОРГИ“
За разлика от тях в разказа идилия 

„Една обиколка на свети Георги“, главният 
литературен герой – едноименният светец, 
за чийто външен портрет Елин Пелин 
е повлиян очевидно от православната 
иконография на светеца, а за описания 
мотив  – обиколката на светеца по земята 

ИЗВЪНГРАНИЧНОТО
ПРЕЗ ОБЕКТИВА НА ВЪЗМОЖНОТО:

2. В ХУДОЖЕСТВЕНОТО СЛОВО

- и от народното творчество, по време 
на която е отдаден на „размишления за 
великата промисъл Божия“. Личността на 
св. Георги в тази идилия е много близка до 
представянето на светеца в четивата по 
вероучение от Елин Пелин, където образът 
му е допълнен и е прибавена народната 
представа за неговия празничен ден: „Един 
от хубавите празници, които нашият народ 
празнува, е и Гергьовден… Свети Георги е 
бил защитник на християните… Празникът 
на свети Георги се пада през най-хубавото 
време на годината – 6 май. Тогава пролетта 
е в пълна сила. Всичко цъфти, всичко 
се радва. Горите се разлистват. Полята 
потъват в цветя и зеленина. Реките текат 
пълноводни. Около това време житата 
израстват по-високи и хващат клас. Затова 
нашият народ почита св. Георги като 
покровител на земеделието. Затова на тоя 
ден по селата ходят в черква, по стар обичай, 
с печени агнета. Това се смята като поклон 
или както го наричат курбан на покровителя 
на нивите и на живата стока“.43 Елин Пелин 
обръща внимание, че народът почита по 
своя стародавна традиция светеца, но тази 
почит е свързана неизменно с църковния 
календар и с църковното богослужение.

43 Елин Пелин. Четива по вероучение. Учебно 
помагало за ученици от второ отделение. С., „Хр. Г. 
Данов, Дружество за книгопечатане и издателство“, 
1936, с. 36, 37.

РАЗКАЗЪТ
„ЗАНЕМЕЛИТЕ КАМБАНИ“ 
е отпечатан за първи път на 15 

април, брой № 5597, 1928 година, на 
вестник „Утро“. Действието се развива в 
Жрелинския манастир, в навечерието на 
празника Успение Богородично. Писателят 
пресъздава едно вълнуващо чудо, което 
е в духа на евангелското Христово слово. 
Старият игумен отец Иоаким е добър и 
опитен духовник, но чрез него Елин Пелин ни 
напомня, че увлечени в своите несъвършени 
човешки разсъждения, обременени от 
суетни помисли, прекомерно привързани 
към материални блага и придобивки, 
забравяме като християни за най-важните 
неща, които Господ очаква от нас. Отец 
Иоаким се е погрижил манастирът да бъде 
прилежно почистен, да блести от чистота, 
да бъде подредено всичко до най-малката 
подробност, да се порадва на златния ореол 
на Богородица и на скъпата копринена 
завеска пред нея, дарени от богат човек. 
Ала Елин Пелин ни провокира, като поставя 
въпроса за това кое е по-важно пред Господа 
– тази предпразнична суетня и скъпите 
дарове на богати дарители, или бедната 
изнурена жена, припаднала в гореща 
молитва пред иконата на Богородица, за 
болното си дете, която полага най-скъпата 
вещ, която има – малка игличка със синьо 
топченце. Отец Иоаким нарежда на жената 
да излезе и хвърля на пода нищожния дар на 
бедната окаяна жена. Елин Пелин обръща 

ДУХОВНО-НРАВСТВЕНИ ЦЕННОСТИ И ОБРАЗИ
В СБОРНИКА „ПОД МАНАСТИРСКАТА ЛОЗА“
ОТ ЕЛИН ПЕЛИН

ЙоНко БоНов



74 75Сборникът се публикува онлайн в Български портал 
за отворена наука: https://bpos.bg

BP
OS

Bulgarian
Portal
for Open
Science

внимание, че не скъпи дарове и празна 
суетност, а горещите молитви достигат до 
Божията майка – най-голяма застъпница 
пред Господ, че дълбоко покайно чувство, а 
не скъпи предмети измолват милост и божие 
снизхождение. Смирението и искрената 
молитва на тази жена, пред която отец 
Иоаникий изглежда чужд, отдаден на яда 
си, напомня на Христовата поучителна 
проповед за двете лепти на бедната жена: „А 
като подигна очи, Той видя богатите, които 
пускаха своите приноси в съкровищницата; 
видя също и една бедна вдовица, която 
пускаше там две лепти, и рече: истина ви 
казвам, тая бедна вдовица пусна повече от 
всички; защото всички тия от излишъка си 
пуснаха приноси за Бога, а тя от немотията 
си пусна цялата си прехрана, що имаше“ 
(Лук. 21:1-4). В съгласие с евангелското 
поучение камбаните на Жрелинския 
манастир мълчат. Чудесно писателско 
решение, чрез тези занемели камбани Елин 
Пелин създава уникален вълнуващ образ 
в нашата литература. Камбаните не се 
покоряват в ръцете на игумена, чрез тяхното 
мълчание снизхожда самият Господ, тяхното 
онемяване е Неговото осъждане – чудесно 
знамение, вцепеняващо душите на всички 
присъстващи. Елин Пелин изобразява 
с високо художествено майсторство 
атмосферата на тревога и уплах и преди 
всичко състоянието на потресения игумен: 
„Игуменът стана, закръсти се, поправи с 
несъзнателно движение завеската и замаян 
защуря поглед по иконите, по троновете, 

по пода. В ъгъла, под иконостаса, той 
видя синята главичка на иглата, която бе 
захвърлил, наведе се, взе я като сънен и я 
забоде на завесата.

И отведнъж навън екна славословещия 
Бога ек на камбаните, разнесе се тържествено 
и нахлу живо в черквата“.44 Организирал 
прецизното почистване на манастира, 
игуменът отец Иоаким е подготвил обителта 
за миряните и евентуално за посещението 
на владиката, ала оказва се, че подготовката 
за големия богородичен празник е преди 
всичко в душата на християнина. Отец 
Иоаким, който, според характеристиката 
на Елин Пелин, е кротък човек и съвестен 
духовник, неволно е изпуснал нещо важно 
и неговата среща с бедната майка, молеща 
се горещо на Богородица за болното си дете 
проговаря недвусмислено за важния пропуск 
в душата на игумена – в празничната суетня 
е останало назад състраданието, милостта, 
скромният дар пред Богородица. Тази игла 
със синята главичка се оказва по-скъпа от 
златния ореол на Божията майка, положен от 
богат дарител. Внезапният ек на камбаните 
е чудесно Божие знамение и урок не само за 
възрастния игумен, но и за всички християни. 
Този урок до известна степен е в духа на 
народната приказна традиция изпод перото 
на православния апологет и проповедник 
Елин Пелин.

44 Елин Пелин. Пос. съч., с. 32.

ИЗВЪНГРАНИЧНОТО
ПРЕЗ ОБЕКТИВА НА ВЪЗМОЖНОТО:

2. В ХУДОЖЕСТВЕНОТО СЛОВО

РАЗКАЗЪТ „ИЗПОВЕД“
е отпечатан най-напред през февруари 

1934 година в брой № 62 на вестник 
„Щурец“. Бихме определили тази творба 
като своеобразен диалог между Стария и 
Новия Завет. Непознатият човек с вид на 
огромно диво животно, влязъл неочаквано 
в черквицата след вечерня, сякаш внушава 
присъствие на старозаветен пророк, който с 
едрото си тяло, покрито цялото в овчи и кози 
кожи, изпълва пространството на черквицата. 
Овчарят, толкова различен и непонятен за 
неколцината присъстващи, сякаш иде от 
далечни старозаветни времена. За това 
внушение допринася дебелата тежка тояга в 
ръцете му, която удря по пода, като че ли да 
отмерва с нея стъпките си или в следващия 
момент да стори някакво назидателно божие 
чудо, с други думи, тоягата на внушителния 
странник напомня за тоягата в ръцете на 
старозаветния божи избраник и пратеник 
Мойсей (Срв. Изх. 4:2-17). Непознатият, 
смутил покоя на околните, има още един 
старозаветен атрибут в своето одеяние – 
звънчета, те напомнят пък за звънчетата, 
които Бог нарежда за одеждите на Аарон и 
на синовете му за свещенстване: „И направи 
горната риза за ефода цяла синя; в средата 
ѝ отгоре трябва да има отвор за главата; 
около отвора ѝ трябва да има тъкана 
обшивка, както има отворът на броня, за 
да се не дере; по полите ѝ направи ябълки 
от синя, пурпурена и червена прежда (и от 
препреден висон), наоколо по полите ѝ; 
(такива ябълки и) наоколо златни звънчета 

да има между тях: златно звънче и ябълка, 
златно звънче и ябълка, наоколо по полите 
на горната риза; нея да носи Аарон, кога 
служи, за да се слуша от него звънтене, като 
влиза в светилището пред лицето Господне 
и като излиза, за да не умре“ (Изх. 28:31-
35). Звънчетата на краката на огромния 
овчар Елин Пелин представя в обърната 
земна перспектива – на Аарон са потребни 
звънчета, за да не умре, когато влиза и излиза 
от светилището, а на овчаря звънчетата 
предпазват най-малките Божи твари, ала и 
в Новия Завет, и в разказа на Елин Пелин 
звънчетата служат, за да предпазват от 
грешна стъпка и от смърт. „Рошавият човек“, 
в своя непосредствен, чист и отшелнически 
живот, високо в планината, в непосредствена 
близост до Бога, пребивава на пръв поглед в 
святост, но без приобщаване към Църквата, 
към нейния Богооткровен култ, тайнства и 
богослужебен живот, такова отшелничество 
всъщност е лишено от духовен смисъл, от 
връзка с Бога. Подивелият овчар, който 
не може да обясни какво го подтиква за 
тази изповед, в действителност най-сетне 
да остави стадото, да слезе от планината, 
да влезе в най-близката черква, за да 
изповяда греховете си, ала дали наистина 
е готов за това? Той не чувства лична 
потребност от изповед, подтикван от стария 
изповедник, по-скоро изповядва своето 
верую. Отговорите на овчаря – наивни и 
безхитростни, впечатляват опитния монах. 
„Дали не е светец, преоблечен, пратен 
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от Бога да ме изпитва?“45 – раздвоен 
е духовникът. Изповедникът сякаш не 
забелязва, че покаянието на планинеца му 
е напълно чуждо, липсата на самокритерий 
за греховност смущава и предвещава 
разкритие на стереотип, който е в разрез 
с църковните канони – свободни сношения 
с различни жени, което коренно променя 
представата на смутения изповедник за 
овчаря: „Дали не е дяволът, преобразен, 
дошъл да ме изкушава?“.46 Рошавият 
планинец, който е далече например от 
изкушенията, предлагани в града, също е 
изкушен – според седмата Божия заповед: 
Не прелюбодействай! (Срв. Изх. 20:14). Ала 
не само според неговия стародавен външен 
вид, не само според тоягата си, която 
напомня на чудотворен атрибут, но и според 
неговата душевна нагласа, пастирът сякаш 
идва от старозаветния свят, който все пак 
е различен от учението, което носи Иисус 
Христос. Свещеникът най-сетне разбира 
какъв многоженец се е изправил пред него 
за изповед и събрал сили, възкликва гневно: 
„Грах голям, непростим“.47 Изповедта 
остава незавършена, Планинският овчар 
тропва с тоягата и се отправя към своя 
див планински свят с въпрос, останал без 
отговор от изповедника: „Е, грешно ли е, 

45 Пак там, с. 31.
46 Пак там, с. 32.
47 Пак там, с. 33.

че съм мъж?“.48 Останал сам със своето 
недоумение след пастира и с въпрос без 
отговор в монашеската душа: „Кой знае 
– продума на себе си отец Никодим, като 
се свести. – Тоя човек може би е по-близо 
до божията истина. Той живее под само 
звездите“,49 старият изповедник е смутен 
и разколебан, планинецът, със своя прост 
и непоколебим хедонизъм, изглежда, че си 
тръгва без усещане за грях, защото такова е 
убеждението на Елин Пелин. В целия цикъл 
„Под манастирската лоза“ писателят изтъква 
своята позиция, че в любовта, дори във вид на 
прелюбодейство, няма грях, тя е естествена 
и не подлежи на осъждане, защото така е 
дадена от Бога. През активните творчески 
години на Елин Пелин е популярна такава 
предизвикателна тенденция сред хората на 
изкуството и литературата и изобщо сред 
бохемите интелектуалци у нас. Въпреки това 
в разказа „Изповед“ има логическа нишка, 
която обяснява защо изповедта остава 
незавършена и защо овчарят си тръгва 
към своя самотен свят и едва ли би влязъл 
отново в Божия дом. Първо, овчарят не е 
влизал в храм от дете, според признанието 
му, второ, за да търси изповед, той не влиза 
по свое убеждение, а „така ме научиха…
“,50 пак според споделеното от него, трето, 
неукият планинец изважда пари, за да плати 

48 Пак там.
49 Пак там, с. 34.
50 Пак там, с. 29.
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за своята изповед, четвърто, когато чува 
думата „грях“, овчарят тропва с тоягата и 
поема към изхода на черквата, с други думи, 
овчарят не е подготвен истински за своята 
изповед, на него му липсва личната молитва, 
молитвеното търсене на Бога, религиозното 
преживяване и религиозния опит, липсва 
му потребност от общуване с Бога, както 
сам казва: „Какво ще Му се моля… Чудя 
Му се“.51 Овчарят е убеден, че високо в 
планината той е близко до Бога, но всъщност 
е далече от Него. Неслучайно прозвучава 
препоръката на изповедника: „Слушай, 
приятелю, звънчетата, дето си ги вързал на 
краката си, не са за там…“.52 Обръщението 
„приятелю“ едва ли е уместно в устата на 
монах изповедник, но едва ли е подходящо 
и ние да търсим неподходяща дума и да 
навлизаме в такава стилистична подробност, 
ала благодарение на майсторския диалог, 
чрез който разкрива пределно лаконично, 
ясно и убедително характерите на своите 
герои, Елин Пелин ни води към извода, че 
Църквата, чиято глава е Сам Иисус Христос, 
изисква активно участие в нейния живот и за 
това не прави компромис на никого.

51 Пак там, с. 31.
52 Пак там, с. 34.

РАЗКАЗЪТ
„ЧОРБА ОТ ГРЕХОВЕТЕ
НА ОТЕЦ НИКОДИМ“
е публикуван за първи път през януари 

1934 г., в брой 57 на вестник „Щурец“. 
Елин Пелин връща действието отново в 
двора на манастира от първия разказ, 
писателят разказва в първо лице, а негов 
събеседник е отново благият мъдрец отец 
Сисой. Бобените зърна на отец Никодим се 
оказва, че са събирани не заради истински 
грехове, а за „спомени от младини, мисли, 
които са раждали съмнения, и съмнения, 
които са мъчили душата на покойния отец 
Никодим“.53 Елин Пелин повдига въпроси 
не толкова за човешките грехове на един 
монах, колкото за невинни чисти спомени 
на един млад човек, които манастирската 
ограда е невъзможно да ги възпре, за да се 
превърнат в негови доживотни спътници, и 
тези доброволни затворници смущават като 
греховни помисли душата му. Човекът е и 
бяло, и черно зърно – обобщава в края на 
разказа отец Сисой. Запомнящ се образ, 
чудесна метафора, която изразява цялата 
противоречива същност на човека, прогонен 
от рая. Последните два разказа от цикъла 
не са публикувани в периодично издание. 
Елин Пелин ги включва директно в книгата 
„Под манастирската лоза“. Двата разказа 
биха могли да се определят жанрово като 

53 Пак там, с. 48.
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легенди, в които писателят създава два 
поляризирани един спрямо друг характери 
– първият е воден от злост и омраза в 
името на Бога, а вторият – пак в името на 
Бога, но вдъхновяван от Христовата любов 
и нравственост. Пророкът от едноименния 
разказ, застрашителен и „буреносен“, 
удря безмилостно с бича си всеки един 
поради неговата неизбежна човешка 
греховност, изтъквайки, че е божи пратеник, 
с думите: „Не говорете, не смейте да ми 
противоречите вие, които сте разрушили 
границите между злото и доброто. Смърт и 
огън ще ви помете!“.54 Този пророк напомня 
за свети Христофор, който, обладан от яд и 
гняв заради неправдата сред хората изгубва 
подобието божие и добива кучешки образ, 
ала омразата и действията на пророка 
достигат до крайност. Обявил се за пратеник 
на Бога, той  бичува безмилостно всъщност 
мирният свят, сътворен тъкмо от Бога, като 
се явява богоборец. В Свещеното Писание 
е посочено ясно: „Защото съдът ще бъде 
безмилостен за оногова, който не е показал 
милост: милостта бива похвалявана на съда. 
Каква полза, братя мои, ако някой казва, че 
имал вяра, а дела няма? Може ли го спаси 
вярата?“ (Як. 2:13-14). Точно милостта е, 
която липсва на пророка на Елин Пелин, както 
и любовта, завещана от Христос като най-
голяма добродетел: „А сега остават тия три: 
вяра, надежда, любов; но по-голяма от тях е 
любовта“ (1 Кор. 13:13). Стремежът да бъде 

54 Пак там, с. 57.

към любовта, учи апостолът, дори за онези, 
които проявяват ревност към пророчество: 
„Стремете се към любовта; показвайте 
ревност за духовни дарби, а особено – да 
пророчествувате“ (1 Кор. 14:1). Самозваният 
пророк, воден от ярост и злоба се нахвърля 
да бичува всички хора с думите: „Покайте 
се, защото божията мъст виси над вас! Аз 
съм пратеник Негов и устата ми говори чрез 
Него. Земята ще се продъни и ще погълне 
нечистия ви град“.55 Според Елин Пелин 
такъв пророк, който бичува в името на Бога, 
вдигнал ръка срещу целия народ като божие 
творение, е по-нетърпим за Всевишния и 
от самия дявол. Такъв пророк предизвиква 
тържеството на божия гняв, ала върху самия 
себе си. Необузданата злоба и агресивност 
от страна на пророка е разпалена от 
неговата човешка гордост, от която не могат 
да го освободят нито земетресението под 
краката му, нито глутницата от настървени 
кучета. Пророкът се смирява внезапно, 
познал Иисус Христос, изправен срещу 
него: „Не си Ме познал, окаяний – каза 
Христос, –  и не си Ме познавал. Не Ме 
познава оня, който с гняв и злоба изпълнява 
заповедите Ми. Твойто сърце беше камък, 
стани камък!“.56 Посланието на Елин Пелин 
е ясно и недвусмислено: сърцето е център 
на човешката същност, щом сърцето е 
вкаменено, цялата човешка същност остава 

55 Пак там, с. 56.
56 Пак там, с. 60.
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в плен на  камъка, а вярата без любов също 
е обречена на камъка, тя е мъртва. Уместно 
ли е да се твърди, че за литературния 
образ на пророка Елин Пелин взема за 
прототип домениканския монах Джироламо 
Савонарола, който през 1497 г. издига 
Кладата на суетата, а през следващата 
година по нареждане на папа Александър 
VI е отлъчен от Църквата и на същото 
това място е изгорен на клада като еретик. 
Мнозина обвиняват бича Божи Савонарола 
във фанатизъм и би могло да се приеме, че 
когато през 1905 г. Елин Пелин и неговият 
приятел художника Александър Божинов 
посещават Флоренция, са впечатлени от 
делото на Савонарола, борил се по своему 
смело и неуморно срещу човешката суета 
и за утвърждаването на естествената 
Христова доброта. 

„ФЛОРЕНТИЙСКА ВЕЧЕР“
Впечатленията си от Флоренция 

писателят изразява в очерка „Флорентийска 
вечер“, където пише за Савонарола: „Какви 
жестоки религиозни борби, в които едно 
след друго е възтържествувала ту плътта, 
ту душата. Савонарола обърна цяла Италия 
в божи храм. Към него тичаше народът да 
слуша евангелието на себеотречението, да 
чуе за сладостите на рая. Той се мъчеше 
със своя огнен аскетически меч да изгони от 
Италия пороците.

Но когато тоя ненавистник на земното 

изгоря на площта сред хубавата Флоренция, 
всичко, което той проклинаше – чувствеността 
и наслаждението от живота, –  като феникс 
се възроди от неговата пепел“.57 Редно е да 
уточним, че пророкът на Елин Пелин няма 
общо с аскетизма и с аскетичния начин на 
живот, той не е изобразен сред пустиня, 
отдаден на духовни трудове и на монашески 
подвизи в непрестанна борба срещу дяволски 
изкушения, пороци и страсти. Напротив, той 
се намира сред хората на един град, за да 
дава воля на гнева си, изисквайки покаяние 
със седможилестия си бич. Неговият външен 
вид – мрачно лице, с изрязани дълбоки 
бръчки, гняв, енергия за наказание и мъст, 
е психично състояние, противоположно на 
аскетизма, чиято цел е не духовен мрак, 
а духовно просветление и извисяване на 
личността до Бога. Дрипавата власеница 
на пророка също не е знак за аскеза, в 
случая е по-скоро ефектна демонстрация 
на обладан от бесове, който само играе 
роля на богоизбран аскет. Ако се приеме, 
че Савонарола е прототип на пророка от 
едноименния разказ на Елин Пелин, то 
веднага е необходимо да се отбележи 
специфичната индивидуалност на героя на 
Елин Пелин, постигната благодарение преди 
всичко на  силната творческа самобитност 
на самия писател. Особено въздействаща 
е неочакваната среща на пророка със 
самия Иисус Христос, а възмездието, 

57 Елин Пелин. „Флоренийска вечер“. Съчинения. Том 
6., С., „Български писател“, 1978, с. 169, 170.
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което получава, тази среща изразява 
един есхатологичен момент, божи съд над 
самозабравилия се съдник, издигнал бич и 
зареден с омраза към венеца на божието 
творение – човека. Срещата на пророка със 
Спасителяе безспорно оригинално решение, 
изведено с художествена убедителност от 
Елин Пелин, която сцена е преди всичко 
в духа на народната религиозна легенда. 
Творческият замисъл, който нашият 
творец влага в характерната нравствена 
индивидуалност на своя герой без съмнение 
изхожда от историческата личност 
Савонарола и същевременно литературният 
герой има своя нидивидуалност, която 
се отличава по своя експресивен заряд. 
Освен това авторът подсилва драматизма 
и предвещава справедливо възмездие 
за пророка чрез художествения похват 
персонификация, изобразявайки земята, 
която се тресе под краката му и нито му дава 
покой, нито иска да го приеме в недрата 
си. Тази наративна ситуация напомня на 
библейския момент, в който Бог се обръща 
към Каин, след като убива брат си Авел: 
„И рече (Господ): какво стори? Гласът на 
братовата ти кръв вика от земята към Мене; 
и сега проклет да си от земята, която е 
отворила устата си да приеме братовата ти 
кръв от твоята ръка; когато работиш земята, 
тя не ще ти дава вече силата си; ти ще 
бъдеш изгнаник и скитник по земята“ (Бит. 
4:10 – 12).

„ПРОРОК“
Библейската персонификация на 

земята в Библията я виждаме пренесена 
и в разказа „Пророк“, където чрез своето 
изригване под нозете му, тя отнема силите 
на неугодния на Господа самозван пророк 
и го превръща в жалък скитник, докато 
неочаквано, но напълно заслужено среща 
директно силата на Божието възмездие 
върху себе си. Когато вижда Иисус Христос, 
пророкът има типично поведение на обладан 
от бяс. Пророкът познава веднага Господ и 
за първи път е обладан от страх, както е 
според Свещеното Писание: „Ти вярваш, че 
Бог е един: добре правиш; и бесовете вярват 
и треперят“ (Як. 2:19). Превръщането на 
лъжепророка в камък е недвусмислен знак 
за това колко много е отдалечен от Христос 
такъв човек, който, независимо от ефектната 
си външност и измамно поведение на строг 
аскет и пророк, е безнадеждно далече и от 
Христос, и от венеца на Неговото творение 
– човека. Последният разказ от сборника 
„Под манастирската лоза“ е „Веселият 
монах“, също разказ легенда за монаха 
Еникий, който като характер е коренно 
противоположен на пророка с каменно 
сърце. В този разказ Елин Пелин използва 
като художествено-композиционен похват 
ретроспекцията, за да представи живота 
на един необикновен монах. Недалече от 
запустялата манастирска църква се намира 
гробът на Еникий, пред който хората се 
покланят и „търсят изцеление на душевните 
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си рани“,58 а над цялата природа наоколо 
властва мир и хармония, завещани от 
този духовник, чието сърце е изпълнено с 
незабравима любов към хората и към всички 
живи същества. Би могло да се приеме, че 
прототип на Еникий е римокатолическият 
светец Франциск от Асизи, както забелязва 
в своята рецензия за сборника наскоро след 
първото му издание Жана Николова. Имаме 
основание да мислим, че Елин Пелин е 
добре запознат с живота на католическия 
светец вероятно при посещението си в 
Италия или във Франция, където са с Пейо 
Яворов през 1906 година. Разбира се, 
не бива да пропускаме влиянието върху 
писателя, идещо като цяло от агиографската 
литература, от патеричните разкази и от 
народното творчество с религиозни мотиви. 
Мотивът със случилото се чудо на кладата 
обаче напомня и за чудото със свети 
Георги Софийски Нови, когато турците го 
хвърлят да изгори на клада с вързани ръце. 
В неговото житие четем: „Колкото и да се 
старали турците да изгорят на прах тялото 
му, това не им се удало: дървата изгаряли, 
а тялото оставало цяло!“.59 Елин Пелин 
вероятно е запознат с житието на младия, 
но така твърдо отстоявал християнската 
вяра св. Георги Софийски Нови и е 
възможно той също да е послужил като 

58 Елин Пелин. Съчинения. Том 3., С., „Български 
писател“, 1977, с. 63.
59 Жития на светиите. С., „Синодално издателство“, 
1991, с. 99.

прототип за писателя при разгръщането 
на художествения образ на младия монах. 
Еникий е антипод на  лъжепророка и живее 
като отдава своята любов на всички божии 
творения. Ако в края на разказа „Пророк“ 
Елин Пелин среща своя герой, бичуващ 
хората, с Иисус Христос, за да получи 
своята заслужена отплата, в разказа 
„Веселият монах“ писателят среща чистия 
по сърце монах Еникий с дявола. 

„ВЕСЕЛИЯТ МОНАХ“
Монахът е предизвикан от сатаната, 

който иска чистият по сърце млад човек да 
напусне манастира, да иде сред хората, 
където под въздействието на съблазни 
да изостави духовното си поприще и, 
оказвайки се непотребен, да стане роб 
на дявола. Еникий прави категорично и 
решително своя избор – той рита сатаната, 
който пада и загива в пропастта. Всъщност 
чрез този външен решителен акт младият 
монах побеждава дяволът в самия себе си. 
Така изчистен Еникий приема своето ново 
поприще на духовник –  напуска манастира, 
за да служи на хората, отивайки сред тях, 
като се обръща към игумена: „Аз съм весел 
по божие повеление и по Негово повеление 
искам да напусна подвизите в манастира, да 
се отдам на подвизи между хората“.60 Елин 
Пелин не уточнява откъде идва пророкът в 

60 Елин Пелин. Съчинения. Том 3., С., Български 
писател“, 1977, с. 69.
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града  от едноименния разказ, за да бичува 
хората, той просто се появява, тоест този 
пророк не е изпратен с мисия от Бога, той 
се появява от тъмното, от неясното, от 
нищото. За разлика от него монахът Еникий 
идва да служи за доброто на хората, след 
като укрепва в манастира в Христова 
любов и смирение и побеждава дявола. 
В първото село, в което пристига, Еникий 
печели доверието най-напред на животните 
и птиците. След това го посрещат немирни 
пакостливи деца, на които Еникий скоро 
спечелва сърцата. На младия монах се 
налага да прояви доста повече търпение, 
приветливост и смирение, за да преодолее 
натрупаното недоверие и дори неприязън 
сред възрастните, които първоначално 
в своето незнание са агресивни към 
незлобивия божи пратеник, обявяват го за 
магесник и дори за самия дявол. С други 
думи, за да влезе в света на тези неочакващи 
го хора, както в народна приказка, Еникий 
трябва да премине последователно през 
три градирани изпитания – на животните 
и птиците, на децата и на възрастните. 
Младият монах ги преодолява с Христова 
вяра, надежда и любов. Така веселият монах 
Еникий с делата си се явява чуден апологет 
на християнството сред тези изгубени сред 
нерадостното тегло на земните трудове за 
своето съществуване хора. И става чудо. 
Еникий оживява, преобразява този измъчен 
край. Тогава Елин Пелин, според логиката 
на своя разказ, подготвя за Еникий най-
голямо изпитание. Дяволът воюва коварно 

срещу веселия монах. По негово внушение 
високата власт нарежда да бъде осъден 
като безбожник и да бъде изгорен жив. 
Ала Елин Пелин сътворява неочаквана 
метаморфоза, една толкова изненадваща 
оптимистична метафора – пламъците 
около Еникий се превръщат в красиви 
ухаещи цветя. С други думи, веселият 
монах пробужда вярата, връща надеждата, 
утвърждава любовта между хората. 
Разказът завършва със смъртта на младия 
монах, но дори и смъртта му не е тъжна – тя 
възражда за живот. Елин Пелин уточнява, 
че Бог го е прибрал при Себе Си, а на 
гроба му, за разлика от безплодния камък, 
в какъвто Христос превръща лъжепророка, 
ангели садят множество живи цветя. Еникий 
напуска манастира, но служението му сред 
хората спечелва сърцата им, то им помага 
да намерят себе си, своята вяра и своя 
достоен живот. В благословения си труд, 
макар и далече от манастира, Еникий носи 
винаги Бога в сърцето си, затова Бог никога 
не изоставя и него, веселия монах, и делата 
му. 

Можем ли да приемем, че Елин Пелин 
в сборника „Под манастирската лоза“ руши 
църковни канони, че отхвърля аскетизма, 
че воюва по някакъв начин срещу 
Църквата, каквото внуша в продължение 
на десетилетия пропагандната атеистична 
критика? Категорично не! Не би било 
пресилено да се каже, че писателят чрез 
своя уникален в нашата литература сборник 
е защитник на православната вяра, както и 
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на традиционните народностни представи 
за чудесно сътворения свят от Бога. Елин 
Пелин създава всеки един от монасите, 
всеки от светците със свой индивидуален 
характер. Чрез своите литературни герои 
писателят утвърждава живота с цялата 
му красота, живот, сътворен на земята, 
надарен с неземна красота все от Бога. Не 
всички от неговите божи люде са аскети, но 
всички пазят с аскетична твърдост Бога в 
сърцето си. 

В ЗАКЛЮЧЕНИЕ
можем да кажем, че сборникът 

„Под манастирската лоза“ е уникално 
художествено явление в нашата 
следосвобожденска нова литература. Той 
е културно постижение, което няма аналог 
и в българската съвременна литература. 
Може без преувеличение да се каже, че 
от този сборник струи непосредствено 
православната християнска вяра, такава, 
каквато я носи ревниво в сърцето си в 
края на 19 и в началото на 20 век голяма 
част от българското монашество. Ала този 
наративен цикъл е ценно свидетелство и за 
вярата, изповядвана изобщо от българския 
народ, подкрепян и напътстван от своите 
духовни водачи.

Редно е да изтъкнем, че сборникът 
„Под манастирската лоза“ не бива да го 
разглеждаме като изолирано явление в 
творчеството на Елин Пелин. За нас той е 

в непосредствена връзка и кореспонденция 
с различните учебници, читанки и 
христоматии за най-малките ученици, които 
Елин Пелин пише или съставя. Тези ценни 
пособия, одобрявани от Министерството на 
просвещението, от Светия Синод и от други 
представителни държавни институции, чрез 
които няколко поколения български деца 
правят своите първи стъпки в православната 
вяра, се преиздават многократно и в 
големи тиражи. Тази активна дейност на 
Елин Пелин като учебникар и писател за 
деца продължава няколко десетилетия. 
Успоредно с нея той обмисля и пише сборника 
„Под манастирската лоза“. Мнозина негови 
съвременници и почитатели са убедени, че 
писателят се увлича прекалено в творчество 
за деца, което го лишава от възможността 
да създава сериозни творби за възрастни. 
Според нас обаче истината е, че неговото 
участие при съставянето и написването на 
учебници по вероучение за най-малките 
има ползотворно значение, за да бъде 
сътворена неповторимата атмосфера, с 
която е зареден този сборник, който без 
преувеличение бихме го определили като 
райски кът в българската художествена 
литература, над който времето няма власт.

ДУХОВНО-НРАВСТВЕНИ ЦЕННОСТИ И ОБРАЗИ
В СБОРНИКА „ПОД МАНАСТИРСКАТА ЛОЗА“
ОТ ЕЛИН ПЕЛИН

ЙоНко БоНов
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Борислава Петкова

ДЯВОЛЪТ-КАЛУГЕР
В БЪЛГАРСКИТЕ
ФОЛКЛОРНИ ЛЕГЕНДИ 
ИЛИ ЗА ПРОПУСКЛИВОСТТА
НА ГРАНИЦИТЕ
НА ЧОВЕШКОТО ПРОСТРАНСТВО
(ЧАСТ I)

Abstract: The text deals with folklore notions of the boundaries of 
human space and their easy and frequent overcoming by the devil as a 
destructive figure. The analysis is centered around four folkloric legends 
in which the devil transforms himself into a monk in order to invade and 
establish himself not merely in the human world but in the sacred space 
of the church or monastery. His attempts to destabilize the divine and the 
human order seem possible and promising but are always unsuccessful. 
The text strives to search for the roots of the devil-monk motif by referring 
to Bogomil’s dualistic notions. 

Key words: Medieval culture, folklore legends, spatial dimensions, 
boundaries, devil, monk

С ветовните митологии поясняват, че светът, в който 
живее човекът, е особено място. Този свят не е 
просто човешкият свят; това е пространството 

между :  между тук и отвъд, между горе и долу, между 
божественото и хтоничното. Светът, в който живее човекът, е 
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граничното място, в което смъртните хора 
си дават среща със свръхестествените 
същества (богове и хтонични създания). 

Митологичната представа за 
пространството обособява стройна 
координатна система, в която двата 
вектора – вертикалният и хоризонталният, 
предоставят възможност за изключително 
устойчива подредба на вселената и 
ориентация в света. Във вертикален план 
светът е подреден в три пространствени 
нива: ураничен (небесен), човешки (среден) 
и хтоничен (подземен). Хоризонталната 
структура поделя света на човешко и не-
човешко пространство. Пространството тук 
и пространството отвъд и по вертикала, и 
по хоризонтала винаги са ясно обособени, с 
очертани видими, физически граници. Този 
концепт е основополагащ за митологичното 
мислене в продължение на хилядолетия. 

С процеса на разпадането на 
митологията като първична форма на 
религиозното мислене се наблюдават 
изключително интересни трансформации 
на митичната тъкан – тя не изчезва, 
не се заличава, а, тъкмо напротив, 
успява устойчиво да се закрепи в една 
специфична форма, която едва през XIX 
в. ще бъде наречена „фолклор“, а чак през 
ХХ в. ще се зароди и основополагащата 
концепция за фолклора като тип култура.1 

1 Повече за фолклорната култура вж. Живков, 

Фолклорът е тъкмо онзи гостоприемник, 
който създава изключителните условия за 
утаяване и мимикриране на разнообразни 
митологични персонажи, мотиви, сюжети и 
най-вече концепти, каквито са представите 
за време и пространство.2 Те намират 
чудесна хранителна среда, за да започнат 
производството на нови форми на словесен 
фолклор, каквито са приказката, легендата, 
епосът. Всички тези закономерни и 
плавни процеси на преливане на цели 
митологични сводове в нови фолклорни 
форми отдавна са проследени и описани от 
изследователите.3

Разбира се, върху словесния фолклор 
силно влияние оказват и други форми на 
културата и религията, които, в продължение 
на столетия, успяват да добавят своите 
отпечатъци и да формират у носителите 
на фолклорната култура една нова нагласа 
към света. Фолклорът се превръща в 

Тодор Ив. Народ и песен. Проблеми на 
фолклорната песенна традиция. С., 1977, с. 15-
30; Живков, Тодор Ив. Фолклор и съвременност. 
С., 1981, с. 10; Живков, Тодор Ив. Фолклор и 
фолклористика – В: Проблеми на българския 
фолклор. Т. VIII. С., 1991, с. 10.
2 Вж. История на нравите. Т. I. Време. Пространство. 
Ритми. С., 2001, „ЛиК“.
3 Вж. Мелетински, Елеазар. Поетика на мита. С., 1995; 
Фрейденберг, Ольга. Миф и литература древности. 
Второе издание, исправленное и дополненное. М., 
1998; Георгиева, Албена. Етиологичните легенди в 
българския фолклор. С., 1990.

ИЗВЪНГРАНИЧНОТО
ПРЕЗ ОБЕКТИВА НА ВЪЗМОЖНОТО:

3. СЛУЧАИ И ПРАКТИКИ

притегателна точка за християнството, което в продължение 
на столетия се опитва да изкорени „бесовските пеения“4 
и „кощунниците и басните“, укорявайки и заклеймявайки 
всички, които „пият вино с гусли, танци и бесовски песни и 
вярват в срещи и сънища и във всяко сатанинско учение“.5 
Високата култура на писаното слово се среща с културата 
на устното слово и на традицията. От подобни засрещания 
се пораждат не колизии или противопоставяния, а нови 
форми на културен диалог, наречен от изследователите 
„фолклорно християнство“.6 Постепенно се очертава релефът 
на своеобразни гранични форми на словесната култура, в 
които паганистичните представи успешно кореспондират 
с каноничните концепти. Това изключително добре се 
наблюдава при фолклорните етиологични легенди.7

Скоро след появата, разпространението и последвалото 
признаване на християнството в Римската империя, още 
през II I  – IV в. век се появяват и бурно експанзират няколко 
дуалистични учения. Късният зороастризъм, маздеизмът, 
манихейството, павликянството, масалианството8 оформят 

4 Константин Преславски. Учително евангелие. Беседа 28. – В: https://
macedonia.kroraina.com/zv/zv3_8.html (20.03.2024).
5 Презвитер Козма. Беседа против богомилите – В: Стара българска 
литература в 7 тома, Т. II. Ораторска проза. С., 1982, с. 74. Вж. и Събев, 
Тодор. Самостойна народностна църква в средновековна България. 
Велико Търново, 2003, с. 191. По-широка обобщена картина на борбата на 
църквата с фолклорното наследство вж. Етнография на България. Том III: 
Духовна култура. С., 1985, с. 21 – 23.
6 Повече за фолклорното християнство вж. Михайлова, Катя. За 
съдържанието на термина битово/фолклорно християнство в славянската 
фолклористика. – В: Български фолклор, 2000, №3, с. 3 –15; Малчев, Росен. 
Агиология и демонология. Напрежения в структурата на фолклорната 
вяра. С., 2017.
7 Вж. Георгиева, Албена. Пак там.
8 Повече за същността на тези дуалистични учения – вж. Стоянов, 

след Освобождението – В: 
Караджов, Васил, Борислава 
Петкова (съст.). „Капаните 
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ceeol.com/search/chapter-
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• Три образа на другостта 
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ДЯВОЛЪТ-КАЛУГЕР
В БЪЛГАРСКИТЕ ФОЛКЛОРНИ ЛЕГЕНДИ ИЛИ ЗА ПРОПУСКЛИВОСТТА
НА ГРАНИЦИТЕ НА ЧОВЕШКОТО ПРОСТРАНСТВО (ЧАСТ I)

Борислава Петкова
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своите основни религиозни постулати, 
привиждайки две изначални, вечно 
съществуващи и равнопоставени сили, 
които заедно създават света.9 Със 
скоростта на летен пожар дуалистичните 
учения обхващат големи територии, 
населени с християни, и още през IV в. 
намират почва на Балканите. В резултат 
на закономерните процеси на адаптация 
и трансформация, породени от локалния 
средновековен културен контекст, през 
IX в. в новопокръстената България се 
появява богомилството. Църквата веднага 

Юри. Другият Бог. Дуалистичните религии 
от Античността до катарската ерес. С., 2006; 
Иванов, Йордан. Богомилски книги и легенди. 
С., 2007, с. 1-13.
9 Корените на тази концепция изследователите 
извеждат от широко разпространения близначен 
мит, в който двама братя близнаци в сътрудничество 
създават видимия и невидимия свят. С разпадането 
на дуално-родовата система близначният мит също 
претърпява редица изменения и двамата братя 
бързо се превръщат в съперници: единият твори 
добрите и полезни елементи на вселената (небето, 
дневната светлина, водата и пр.), а другият създава 
нощта, подземния свят, отровните животни и 
растения. 
Повече за близначния мит вж. Золотарев, А. Родовой 
строй и первобытная мифология. М., 1964; Добрев, 
Иван. Произход и значение на праславянското 
консонантно и дифтонгично склонение. С., 1982, 
а за неговото отражение в българския фолклор 
вж. Бочков, Пламен. Близнаците в българския 
фолклор. – В: Български фолклор, № 2, 1982, с.  50 
– 61; Попов, Рачко. Светци близнаци в българския 
народен календар. С., 1991.

го заклеймява като еретично учение 
(каквото то е без всякакво съмнение) и 
прави всевъзможни опити да го изкорени, 
но не успява нито в голяма, нито в средна 
степен. 

В основни линии ранното учение на 
богомилите е определено като умерено 
дуалистично.10 Неговите създатели 
поясняват, повтаряйки късния вариант на 
близначния мит, че вселената се появява 
в резултат на творческото съревнование 
между Господ и дявола. Невидимият свят, 
небесните нива, ангелското войнство са 
творение на Бог. Неговият космогоничен 
съперник е старшият му син Сатанаил. 
Подвластни са му земята и хората, защото 
той е техен създател. Този втори творец 
е в такава степен равностоен на Бога в 
неговите творчески усилия, че е наречен 
„другият бог“.11 За да освободи човека от 
властта на Сатанаил, Бог Отец извежда от 
Себе си Своя втори Син – Богът Слово Иисус 
Христос. С кръстната си смърт Той изкупва 
всички човешки грехове, проявявайки 
любовта си към земните обитатели. 

Като имаме предвид активното 
въздействие на богомилското учение по 
нашите земи (едно от неговите първични 
огнища изследователите определят в 

10 Вж. Стоянов, Юри. Пак там, с. 211. 
11 Вж. едноименното фундаментално изследване на 
Юри Стоянов.
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териториите в и около Филипопол, днешен Пловдив12) и 
лесното му вливане в разнообразните форми на традиционната 
култура, ясно е, че словесният фолклор е силно, наистина 
силно повлиян от дуалистичните представи, които намираме 
утаени в голяма част от фолклорните легенди и приказки.13

Локалният средновековен културен контекст, за който 
споменахме малко по-горе, всъщност претърпява не малко 
и при това доста сложни премоделирания, породени от 
силното влияние на културата на най-близкия и най-могъщия 
съсед на България по онова време – Византийската империя. 
Културните пулсации, описани от някои изследователи като 
двупосочни,14 оказват изключително силно въздействие и 

12 Иванов, Йордан. Пак там, с. 18, Стоянов, Юри. Пак там, с. 212.
13 Иванов, Йорданов. Пак там.
14 Вж. Генчев, Никола. Българската култура XV – XIX век. С., 1988, 
с. 44.
Широката концепция за византийската общност (Byzantine common-
wealth) е изведена от Димитри Оболенски. Авторът има предвид добре 
функционираща културно-политическа общност на православния 
свят, формирала се през Средновековието на Балканите. На 
върха на йерархията доминира Византийската империя. В състава 
на византийската общност влизат страните и народите, приели 
православието от Константинополската патриаршия. 
След християнизирането на българската държава отделни елементи и 
ценности на културата са приети от други балкански и славянски народи, 
включително успяват да се влеят в културата на Византия. Това, според 
Рикардо Пикио, поставя основите на една нова културна славянско-
православна подобщност, която на практика успява да осъществи 
значителни пробиви във византийската културна тъкан. 
След падането на България под византийска власт, тази субобщност, 
оформила своите центрове в Плиска и Преслав, губи своите сила 
и значение и Константинопол остава единственият център на 
православното християнство.
Повече по темата вж. Оболенски, Димитри. Византийската общност. 
Източна Европа, 500–1453. С., 2001; Пикио, Рикардо. Мястото на 
българската литература в културата на средновековна Европа. – В: 

за „пловдивския“ терен и 
проф. Тодор Ив. Живков – В: 
След следващата запетая. 
20 години Етнология в 
Пловдивския университет. 
(сборник) Съст.  М. Златкова, 
Б. Петкова, Ст. Антонов. 
Издателство Студио 18. 
Пловдив. 2015 (https://www.
ceeol.com/search/chapter-
detail?id=912072)
• The Historical Roots of 
the Balkan Fairytales – In: 
Contextualizing Changes: 
Migration, Shifting Borders 
and New Identities in Eastern 
Europe, Sofia, 2015 
• Некоторые мифологические 
мотивы в одном колядном 
благопожелании из 
Болгарии – В: „Аз есмь 
путь и истина и жизнь“ 
(Ин. 14:6). Православное 
благовестие и паломнический 
туризм: традиции и 
современность. Материалы 
ІХ Международного 
форума „Задонские 
Свято-Тихоновские 
образовательные чтения“, 
Липецк, Издательство Липецк/ 
ООО Типография „Липецк-
Плюс“, 2014, с. 209-211 
• Некоторые аспекты 
влияния русской традиции 
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върху традиционната култура по нашите 
земи, в резултат на което някои антични 
представи, особено в частта за демоните,15 
се утаяват и се съхраняват в българския 
словесен фолклор. Традиционната култура 
на населението по нашите земи се развива в 
условията на славяно-византийски културен 
контекст,16 наречен от изследователи като 
Рикардо Пикио „Slavia Orthodoxa“.17

Един от емблематичните примери за 
влияние в сферата на културата са появилите 
се в България през времето на ранното 
Средновековие апокрифи. Първоначално 
те проникват от Византия, тук намират 
благоприятна среда и бързо започват да се 
превеждат, преписват и разпространяват. 

Литературна мисъл, № 8, 1981, с. 19 – 36.
Вж. и започналата от Дмитрий Лихачов дискусия 
за „трансплантирането“ на византийски културни 
модели: Лихачов, Дмитрий. Старославянските 
литератури като система. — Литературна мисъл, 
XIII, № 1, 1969, с. 3 – 38; Куев, Куйо. По някои 
въпроси на старобългарската литература. — 
Литературна мисъл, XIII, № 2, 1969, стр. 48 – 61; 
Ангелов, Боню. За някои общи черти в развитието 
на старославянските литератури. — В: Литературна 
мисъл, XIII, № 3, 1969, с. 51 – 61; Грашева, Лиляна. 
Славянските литератури в ново осветление. — В: 
Литературна мисъл, XIII, № 3, 1969, с. 62 – 71.
15 Петрински, Герасим. Образът на демона във 
византийската житиепис (IV-X в.). С., 2018.
16 Генчев, Николай. Пак там, с. 42-43.
17 Пикио, Рикардо. Православното славянство и 
старобългарската културна традиция. С., 1993, 
с. 35.

Постепенно се появяват и собствено 
български апокрифни текстове, като най-
емблематичният пример в тази посока е 
„Тайна книга на богомилите“.18 И макар че 
учебникарското определение за апокриф 
идва от гръцката дума „апóкрифос“ със 
значение на „таен“, „скрит“, трябва дебело 
да подчертаем, че апокрифите съвсем не 
са тайна литература, дори напротив – има 
достатъчно сведения за преписването и 
разпространението им както от страна 
на миряните, така и от представители на 
клира.19 Апокрифната литература, която е 

18 „Тайна книга на богомилите“ е изградена под 
формата на откровения на Христос в отговор 
на запитванията на апостол Йоан (Interrogatio 
Iohannis), поради което е наричана още „Свети 
Йоанова книга“ и „Лъжовно евангелие на Йоан“. 
Книгата е написана в България най-вероятно 
през ХІ – ХІІ в. въз основа на много по-стари 
апокрифни извори.
Книгата-ръководство за българските 
богомилски проповедници не е достигнала 
до нас в нито една славянска или гръцка 
редакция. Запазена е в две версии на латински 
език –  т.нар. Каркасонски препис от ХІV в. 
(открит в архивите на инквизицията в гр. 
Каркасон, Франция) и Виенски препис от ХІІ в. 
(по-непълен). 
По-подробна информация за „Тайната книга“ – 
вж. Петканова, Донка (съст. и ред.).  Апокрифи. 
Стара българска литература в седем тома 
литература. Т. I .  С., 1982, с. 399-400; Иванов, 
Йордан. Пак там, с. 60-87, а пълният ѝ текст на 
новобългарски вж. у Петканова, Донка (съст. и 
ред.).  Пак там, с. 288-294.
19 Петканова, Донка (съст. и ред.). Пак там, с. 7-8; 
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положена върху основата на библейските разкази, създава 
изключителна образност и предоставя възможности за 
нарояване на множество неканонични представи, в по-
голямата си част богомилско-дуалистични. Нейната достъпна 
и пищна сетивност оказва извънредно силно влияние върху 
цели сводове от словесния фолклор, оформяйки както 
концепциите за времето и пространството, така и представите 
за ролята на човека в света и общуването му с Бога и дявола.

И така, тази прелюдия е необходима, за да поясним 
„закваските“ на българския словесен фолклор, на 
лъкатушещия път, през който преминава нашата собствена 
култура. Тя успява, в продължение на няколко столетия, да 
придърпа и да оплете в сложна нишка разнообразни представи, 
възникнали и в паганистичната среда, и в каноничното 
християнство, и във византийския културен контекст, и в 
изключително важната средновековна апокрифна (преводна 
и авторска) литература. Към тази сложна мозайка трябва 
да добавим и собствено фолклорните възприятия за света, 
които допълнително дообогатяват в дълбочина представите, 
вплетени в българския словесен фолклор.

***

В този текст ще поговорим за границите на човешкото и 
нахлуването на съществата от отвъдното, като ще поставим в 
центъра на анализ няколко фолклорни легенди, публикувани 
на страниците на Сборника за народни умотворения (СбНУ). 

Фолклорни текстове като тези, макар днес да звучат 
доста архаично, сякаш на чужд език (не само поради 
диалекта, но и поради специфичната си образност), и да 

Шнитер, Мария. Стара българска литература. Пловдив, 1992.

на современную болгарскую 
иконографию (съвм. с 
Адриана Любенова) – В: 
Выстраивая добрососедство. 
Россия на пространствах 
Европы, Москва, 
Издательство „Весь Мир”, 
2013, с. 132-139
• Мотив о сотворение 
женщины в болгарских 
фольклорных легендах 
– В: „Да ведают потомки 
православных земли 
родной минувшую судьбу“ 
(А. С. Пушкин). Материалы 
VІІІ Международного 
форума „Задонские 
Свято-Тихоновские 
образовательные чтения“, 
Липецк, Издательство 
Липецкой и Елецкой епархии, 
2013, с. 175-177
• Дяволът – творец на 
видимия и невидимия свят 
(по материали от апокрифи 
и фолклорни легенди) – В: 
Разрушаването на порядъка 
(сборник в памет на проф. 
Тодор Ив. Живков), Пловдив, 
2012, с. 116-132 (https://
www.ceeol.com/search/book-
detail?id=729775)
• Лиминалният код в 
легендата за грехопадението 
(библейски, апокрифен 
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са изключително отдалечени от нас като 
носители на забързаната технологична 
и технократска култура на XXI в.,  все пак 
са особено важни по няколко причини. 
Първо, защото това са последните фосили 
от една отдавна отминала (и може би 
съзнателно пренебрегвана от нас) култура, 
подчинена на колективистичното мислене, 
на обичайната норма и на наследената 
(а не изобретената) традиция. И второ, 
защото тъкмо тази култура е културата на 
думането,20 на обдумването, на описването 
на света със слова (макар и профанни), за 
разлика от днешната яростна визуализация 
на рационалния свят, подчинен на науката, 
на оперативната логика и на задъхващите 
се (и задъхващите ни) в своето бурно 
развитие технологии. 

Бихме могли да посочим и други 
причини. Например желанието на 
хуманитаристите да се упражняват в 
нескончаеми опити за реконструирането на 
етническата и религиозната ни идентичност. 
Или необходимостта да осъзнаем, че 
отдавна сме прекрачили границата, че 
сме затворили вратата плътно зад себе 
си и от колективистичния начин на живот, 

20 За културата на думането вж. Зюмптор, Пол. 
Въведение в устното поетическо творчество. С., 
1992; Живков, Тодор Ив. За българската приказка, 
за нейните събирачи и проучватели. – В: Даскалова-
Перковска, Лиляна, Доротея Добрева, Йорданка 
Коцева, Евгения Мицева. Български фолклорни 
приказки. Каталог. С., 1994, с. 16.

характерен за традиционните култури, сме 
навлезли в полето на индивидуалистичните 
култури, където границите са снети, и не 
цялата общност, а отделният индивид е 
поставен в центъра на вселената. Или по-
модерните и ефектни опити за съхранение 
на нематериалното културно наследство, 
удобно употребявано напоследък от 
множество изследователи в областта на 
хуманитарните и социалните науки. Но 
тук ще се ограничим в изброяването на 
причините (макар всяка от тях да заслужава 
отделен анализ) и ще погледнем към обекта 
на настоящото проучване.
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РИТУАЛИТЕ КАТО ПРАВИЛА.
„СЛУЧАЯТ ВАЛДОРФ“

НаЙдеН Йотов

Abstract: Rituals play an important role in school learning, providing 
a structured environment where students and teachers can interact and 
engage in the educational process. In this context, the artefacts and tools 
used in rituals have a historical-cultural character and significance, sup-
porting the creation of the ritual scene and providing opportunities for sym-
bolic communication.  The images and layout of the learning materials also 
matter, creating a visual discourse that reflects social and cultural themes. 
These artefacts not only contribute to the ritual scene of school learning 
but also emphasize the value of ritual logic, establishing the authority of the 
teacher and creating a sustainable educational environment.

Rituals in school education also have an important role in the social-
ization of children, helping them to understand social and cultural norms. 
The processes of socialization continue during the school years, with chil-
dren learning to adapt to different aspects of social dynamics and to under-
stand the cultural practices that are fundamental to functioning in society.

Key words: ritual, Waldorf, rules, education, school, organization

Правилата регулират поведението по авторитетен 
начин. Ритуалите правят същото нещо чрез 
имплицитно разбиране на основните норми и 

ценности. Нарушаването на дадено правило може да доведе до 
понасяне на санкция“.  1Навсякъде в Софийското валдорфско 
училище (СВУ) са поставени таблички с текст: „Тихо, спокойно, 

1 Цитирано по: The Shaping School Culture Fieldbook. Kent D. Peterson 
Terrence E. Deal The Jossey-Bass Education Series,  https://vdoc.pub/doc-
uments/shaping-school-culture-5vn5brttbik0, посетен на 10.03.23
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с уважение, навреме“.2 Правилата често 
се възприемат като ограничения, наложени от 
авторитетни фигури, което може да предизвика 
нарушаването им като реакция срещу личността. В 
същото време ритуалите предоставят алтернативен 
подход, който регулира поведението по-деликатно 
и не толкова натрапчиво. Съгласуването с 
професионалните ценности е представено като 
морално задължение, което се контролира от 
цялата група. Този аспект подчертава значението 
на социалната отговорност и общественото 
мнение при формирането на поведението на 
индивидите. В СВУ класните ръководители на 
началния етап подреждат учениците в редици 
и излизат заедно на двора за игра, а на обяд се 
спускат в столовата, за да се хранят заедно. 
Учителите демонстрират правилното поведение 
и маниери, които учениците съзнателно или не 
имитират. Така ритуалите стават средство 
за предаване на социални норми и ценности 
между различните поколения.

Ученето във Валдорф е ритуал само по 
себе си. Това не е серия от инструкции и следване 
на програми, спуснати от министерството на 
образованието. Целият процес се състои от 
множество задачи и спонтанни открития, които 
заедно задават дневния ритъм и отразяват 
смяната на сезоните, отчитани от празничните 
маркери (дати, събития, срещи, Отворени 
врати). Учителят напътства, той показва, но 
никога не втълпява, нито инструктира с един-
единствен правилен подход. Пример е урокът 

2 Вж приложение 9.

по древни занаяти. Учителят разказва за 
древните хора, за техните обичаи и традиции. 
Показва на децата къде са инструментите и 
как да работят с тях, за да не се наранят, дава 
задачите и ги оставя да стигнат сами до тяхното 
осъществяване, като по пътя ги наглежда 
и дава насоки, но не върши нищо вместо 
тях. Всеки ученик извайва собствената си 
квалификация във времето. Етапите напомнят 
на функциите при Проп.3  Всъщност, дори, 
можем да предположим по-смело, че „борбата“ 
между антагонист и протагонист се разиграва 
в личността на всеки ученик – той самият е 
собственият си антагонист – „мързеливата“ 
му страна, онази която не иска да бъде 
обучена и квалифицирана, за да преодолее 
препятствията и да не получи наградата в края 
на историята. Протагонистът, естествено, е 
духовно просветената, търсеща светлината 
на знанието страна на детето. По-долу правя 
паралел и в двата варианта на тази хипотеза:

1. Един от членовете на семейството 
напуска дома4 – напускане. Това е напускането 

3 Проп, Вл. Морфология на приказката, София, 1995 
г., с. 38 - 83.
4 Цитирани оттук: Теорията на Проп за 
„морфологията на приказката“, https://www.
g o o g l e . c o m / u r l ? s a = t & r c t = j & q = & e s r c = s & -
s o u r c e = w e b & c d = & c a d = r j a & u a c t = 8 & v e d = 2 a -
h U K E w i 3 7 L f w _ 8 z - A h V E S f E D H X l c B n 8 Q F -
n o E C C U Q A Q & u r l = h t t p s % 3 A % 2 F % 2 F o b u c h .
info%2Fteoriyata-na-prop-za-morfologiyata-na-pri-
kazka ta .h tm l&usg=AOvVaw1 i_ j5A2WjxOQJbHl -
6Rce3J, посетен на 10.03.23
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на родителския дом и отиването в дома на знанието, където на 
интервали ученикът прекарва 12 години в учение.

12. Героят е подложен на изпитания, разпитват го, нападат 
го и т.н., с което влиза в етап на готовност за вълшебното 
средство или помощник – първата функция на дарителя.5  
Срещите на ученика с другите деца в училище, с новите 
характери, темпераменти, изпитван, подлаган на проверки, но 
той учи буквите и приема върху себе си ритуалното посвещение 
в глаголическата азбука.

13. Героят отхвърля дарителя – детето се бори срещу 
новите авторитети и правила в училището, опитвайки се да се 
измъкне чрез пропускане на часове, бягства и оплаквания до 
родителите.

14. Героят получава магическо оръжие – ученикът развива 
социални умения и работни навици с помощта на учебници и 
домашни задания.

15. Героят се премества до мястото на търсенето – детето 
преминава през училищните степени, премества се в нови 
класове или дори ново училище.

20. Героят се завръща – учениците се връщат в 
училище в началото на всяка учебна година, готови за нови 
предизвикателства.

22. Героят е преследван – детето е изправено пред 
постоянни изисквания и изпитания, докато неговата социална 
отговорност се увеличава.

23. Героят успява да избяга от преследването – 
ученикът се адаптира към ритъма на училището и се справя с 
предизвикателствата.

5 Ibid.
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24. Героят се завръща променен – 
ученикът демонстрира постижения, които 
преди не са му били свойствени и изглежда 
неузнаваем след прекараното време в 
училище.

25. Героят трябва да се справи с трудна 
задача – детето се подготвя за изпити на 
държавно ниво.

26. Задачата се решава6 – ученикът 
успешно се справя с националните изпити и 
други квалификационни оценки.

29. На героя се придава нов облик7 
– трансфигурация. Ученикът бива отличен 
и припознат като победител и в новата си 
квалификация се променя отношението към 
него. Оттук насетне той винаги е „победителят 
в олимпиадата“.

31. Героят се жени и става цар8 – 
сватба. Ученикът завършва училище, взима 
дипломата си за средно образование и 
преминава в следващия, квалификационен 
етап на университет, работа, заминаване в 
чужбина и прочее.

Наградата е предварително определена 
по Проп и е валидна за всеки, издържал и 
преминал трудностите и квалификационните 
етапи от пътуването си.

6 Ibid.
7 Ibid.
8 Ibid.

Съгласно Фуко, училищните сцени се 
разглеждат като ритуали, стратегии и битки,9 
които формират основата на училищното 
обучение. Тези сцени не са просто театрални 
представления, а интегриран аспект от 
образователния процес. Хамлин10 подчертава 
важността от създаването на подходящо 
пространство за изразяване на ученика, като 
например рецитирането на стихове.

Образователната доктрина, според 
Бертагони,11 включва цялостното преживяване 
на ученика в учебната среда. Това означава, 
че рецитацията, вербализирането на 
наученото придобиват съществена стойност 
в ритуала на учебния процес.

Следователно, образователната 
практика, разбрана като сцена, следва да 
бъде възприета като динамичен процес, 
който съчетава ритуали, стратегии и 
взаимодействия между учениците, учителите 
и обучаващата среда. Това позволява на 
учениците да развиват своите знания, умения 

9 Foucault, Michel. (2015), Il Potere Psichiatrico. Corso al 
Collège de France (1973-1974) Milano, Universale Eco-
nomica Feltrinelli/Saggi. 
10 Hámeline, Jean Yves. L’accordorituali: pratiche e Po-
etche della liturgia. Milano, Edzione Glossa, 2009.
11 Bertagoni, Luigi. Elementi de Pedagogia e Didatti-
ca Applicati All’insegnamento Primario Ad uso delle 
scuola Normali e Magistrali e dei Maestri Elementari. 
Curso inferiore. 1º Volume. Faenza Ditta Tipografica 
Pietro Conti. 1876. Biblioteca Ambrosiana. Milano, 
Italia, 17/07/2017.
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и ценности в контекст, който подкрепя активното им участие и 
узряване.

Ритуалите играят важна роля в училищното обучение, тъй 
като те предоставят структурирана среда, в която „учениците 
и учителите могат да взаимодействат и да се ангажират с 
образователния процес“.12 Както посочва Тамбия, „Ритуалът не 
е свободно изразяване на емоции, а дисциплинирано повтаряне 
на правилното поведение“.13 В контекста на училищното 
обучение артефактите и оборудването, използвани в ритуалите, 
имат историко-културен характер и значение. Те подпомагат 
създаването на сцената на ритуала и предоставят възможности 
за символна комуникация, повторение и метаезик, включващи 
жестове, думи и символи. Други артефакти могат да идват от 
културни практики като карти, глобуси, портрети, кръстове или 
други религиозни символи. Тези предмети имат символична 
стойност, която допълва и обогатява образователната среда, 
като показва свързаността между обучението и широките 
културни и исторически контексти, в които то се развива. Така че 
ритуалите и артефактите, използвани в училищното обучение, 
създават основа за структуриран, последователен и смислен 
образователен процес. 

Педагогиката наистина придава специфични значения и 
функции на артефактите в образователния процес. В ритуален 
контекст артефактите могат да допълват и обогатяват полето 
на урока, като подчертават ролята на учителя като водещ и 
организатор на обучението. Изображенията и оформлението на 
учебни материали също имат значение, тъй като те създават 

12 Цитирано по: “Student-Teacher Interaction in Civic Education“; Michalis 
Kakos; PhD thesis University of York Department of Educational Stud-
ies 2007; https://etheses.whiterose.ac.uk/9916/1/444701.pdf, посетен на 
13.04.23 г.
13 Tambiah, Stanley Jeyaraja. (1995), Rituali e cultura. Bologna, Il Mulino , p.139, 
(превод и подчертаване мои).
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естетическа атмосфера и предават културни 
и социални послания. Тези артефакти стават 
част от ритуалите, които определят учебната 
среда и се вплитат в различни традиции 
и празнични ритуали. Според Тамбия 
ритуалите са необходими за установяване 
на авторитета14 на учителя, който владее 
както езика на схоластиката, така и езика 
на всекидневието. Това е особено важно 
при адаптацията на новите ученици в 
образователната среда, като създава 
атмосфера на сигурност, доверие и подкрепа. 
Изображенията и оформлението на учебни 
материали като тетрадки и учебници играят 
важна роля в образователния процес. Те 
създават визуален дискурс, който отразява 
социални и културни теми и представя 
уникална естетика, която варира според 
епохите и традициите. Присъствието на такива 
символи и изображения не само допринася за 
ритуалната сцена на училищното обучение, но 
също така подчертава стойността на логиката 
на ритуала. В този контекст ритуалите 
и артефактите помагат да се установи 
институционалността на учителя, който има 
авторитет и власт да предава знания и истина 
на учениците.

В СВУ класните ръководители посрещат 
учениците си на вратата на сградата, като 
по този начин се създава буквален преход 
от семейната среда към образователната 

14 Ibid.

среда.15 Този ритуал на прехода утвърждава 
границата на външния свят и училището. 
Веднъж пристъпили прага на сградата 
,чениците попадат „в ръцете“ на своите 
учители. Затова ритуалите и артефактите в 
училищното обучение имат важни функции 
и стойности, които създават устойчива и 
ефективна образователна среда, която 
подкрепя развитието и успеха на учениците.

Ривиер16 осъзнава важността на 
ритуалите в социализацията на децата и как 
образователните институции като детските 
градини и училищата действат като материални 
убежища, където се извършват тези 
ритуали. Те „помагат на децата да разберат 
социалните и културните норми и да усвоят 
умения като общителност, морален компас 
и разпознаване на доминация и лидерство“.  
Процесите на социализация продължават и 
се развиват през училищните години. Децата 
учат да разпознават и се адаптират към 
различните аспекти на социалната динамика, 
включително взаимоотношенията между 

15 За да бъде това възможно, се извършва 
следната процедура. По време на срещата за 
прием детето се „обглежда“ чрез специален 
антропософски подход за оценка на състояние, 
възможности, душевна нагласа, темперамент, 
семейна история, особености при бременността 
на майката и ранните години на детето. Това 
дава на педагога информация за изготвянето на 
протокол, който той прилага при работата си с 
детето.
16 Rivière, Claude (1996). Os ritos profanos. Petrópo-
lis, Vozes,

ИЗВЪНГРАНИЧНОТО
ПРЕЗ ОБЕКТИВА НА ВЪЗМОЖНОТО:

3. СЛУЧАИ И ПРАКТИКИ

половете. В този контекст преминаването от 
устното към писменото обучение е особено 
важно, тъй като то става постоянен елемент 
на образователния процес. Чрез ритуалните 
дейности като уроците децата не само учат 
да разкодират писането, но и възприемат 
културните практики, които са основни за 
функционирането в обществото. 
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СВЕТОВНИЯТ ПАРЛАМЕНТ НА РЕЛИГИИТЕ 
ЧИКАГО 1893 Г. ИСТОРИЧЕСКИ БЕЛЕЖКИ
(ЧАСТ 1)

Мирослав Бачев

Abstract: In 1893, a large trade summit was organized in Chicago in connection to the celebration of the 
400th anniversary of the discovery of America, which became famous as the “Columbian Exposition”. The Co-
lumbian Exposition also organized an interfaith meeting known as the World Parliament of Religions (nowadays: 
Parliament of World Religions), which took place between September 11th and 27th, 1893. This Parliament of 
Religions marked the beginning of the largest of its time interfaith encounter and dialogue, as well as indicated 
the influence of Eastern religio-philosophical traditions on American culture. The article we attempts at a brief 
historical reconstruction of this interreligious forum.

Key words: World Parliament of Religions, Chicago 1893, interreligious dialogue

П рез 1893 г. в Чикаго 
се организира голяма 
търговска среща, свързана 

с отпразнуването на 400-годишнината 
от откриването на Америка, която става 
известна като „Колумбийското изложение“. 
В рамките на Колумбийското изложение се 
организира и една междурелигиозна среща, 
известна като „Световният парламент на 
религиите“ (в днешно време „Парламент на 
световните религии“), която се провежда 
между 11 и 27 септември 1893 г. Този 
Парламент на религиите дава началото на 
най-мащабните до тогава междурелигиозни 
срещи и диалог, както и индикира влиянието 
на източните религиозно-философски 

традиции върху американската култура. На 
форума присъстват няколко делегати от 
азиатските страни, които са едни от първите 
авторитетни представители на тамошните 
религиозно-философски доктрини. Въпреки, 
че в Америка вече е наличен жив интерес 
към източната духовност, този интерес е бил 
доста засилен от публичността, създадена 
от конференцията и тъкмо азиатските 
представители впоследствие създават и 
утвърждават едни от първите ведантистки 
и будистки организации в Америка.
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и диалога между философията 
и културата на Изтока и 
Запада.

Публикации
Монография: Фeноменология 
на святото. От Имануел 
Кант до Рудолф Ото, 
София: Университетско 
издателство, 2016. По-
важни статии: Единство 
и многообразие на Духа 
(сравнителното религиознание 
в творчеството на Рудолф 
Ото), - В: Преображения на 
юдеохристиянската вина 
(антология философия на 
религията), София, Унив. Изд. 
Св. Климент Охридски, 2018, с. 

ОРГАНИЗАТОРИТЕ
Основен организатор на Парламента на религиите е 

Чарлс С. Бони (1831–1903) – граждански лидер и член на 
Сведенборгианската църква, който предлага да спонсорира 
една такава голяма междурелигиозна среща като част 
от Колумбийската експозиция. Ролята на Чарлс Бони е 
олицетворение на нарастващото влияние на миряните в 
американските религиозни деноминации по това време. 
Ръководството на Парламента е възложено на Джон Хенри 
Бъроуз (1847–1902), който е виден чикагски презвитерианец.1 
Друг активен популяризатор на събитието е Пол Карус (1852 – 
1919), редактор на Open Court Press и издател.

Световното колумбийско изложение се провежда в Чикаго 
през лятото на 1893 г., за да отбележи четиристотин годишнината 
от европейското заселване на континента и да отпразнува 
възстановяването на града след пожара от 1871 г. Изложението 
– според Патрик Алит – е било едно голямо шоу, пълно с танци, 
фойерверки и патриотична бомбастичност, но не само. Група 
интелектуалци му придават допълнителна тежест и особен 
акцент, а именно с организирането на Световния парламент 
на религиите, който отразява оформлението на Експозицията. 
Неговите организатори, които посочихме – Чарлс Бони и Джон 
Хенри Бъроуз – канят за участие делегати от десетте водещи 
световни религии. Никога преди това не са се срещали на едно 
място християни, евреи, мюсюлмани, конфуцианци, индуисти, 
будисти, джайнисти, зороастрийци, шинтоисти и даоисти. В 
продължение на седемнадесет дни те обсъждат идеите на 
своите религии, както и потенциала им за единство и човешко 

1 Ellwood, Robert S. (2005). World’s Parliament of Religions. IN: Encyclopedia 
of Religion, second edition, Lindsay Jones editor in chief, Thomson gale, 2004, 
pp. 9804-9805.
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братство.2 Според Чарлз Бони програмата 
на този „генерален парламент на религиите“ 
пряко представлява държави като Англия, 
Шотландия, Швеция, Швейцария, Франция, 
Германия, Турция, Гърция, Египет, Сирия, 
Индия, Япония, Китай, Цейлон, Нова Зеландия, 
Бразилия, Канада, и американските щати, 
и индиректно включва много други страни.3 
Можем да отбележим тук, че България също 
е поканена на Колумбийското изложение и 
изпраща свой представител.

АЗИАТСКОТО 
ПРЕДСТАВИТЕЛСТВО
Силно впечатление правят трима 

азиатски представители на конференцията, 
свързани с индуизма и будизма, а именно 
Свами Вивекананда (1863 – 1902), 
Анагарика Дхармапала (1864 – 1933) и 
Соен Шаку (1859 – 1919).  Вивекананда е 
достатъчно известен в днешно време на 
Запад, включително и у нас – той е ученик 

2 Allitt, Patrick N. “Swamis and Fundamentalists”, Re-
viewed Work(s): The World’s Parliament of Religions: 
The East-West Encounter, Chicago,1893 by Richard 
Seager; Defending the Faith: J. Gresham Machen and 
the Crisis of Conservative Protestantism in Modern 
America by D. G. Hart, IN: Reviews in American Histo-
ry, Vol. 23, No. 3 (Sep., 1995, Published by: The Johns 
Hopkins University Press), pp. 432-433.
3 Bonney, Charles C. “THE WORLD’S PARLIAMENT OF 
RELIGIONS”, IN: The Monist, April, 1895, Vol. 5, No. 3 
(April, 1895), Oxford University Press, p. 335.

на Рамакришна (1836 – 1886),  основател 
е на мисията Рамакришна, свързана 
с т.нар. „интелектуален индиузъм“ на 
Запад, родеещ се предимно с Веданта 
обществата. Анагарика Дхармапала е 
синхалски реформатор, основател е на 
обществото Маха Бодхи, което си поставя 
за цел съживяване и насърчаване на 
взаимодействието между будистките 
доктрини и постиженията на съвременна 
мисъл. Соен Шаку е японски дзен монах, 
който е особено влиятелен чрез учениците 
си, един от които е повече известен на 
Запад, включително  и у нас, а именно 
Дайсецу Тейтаро Судзуки (1870 – 1966), 
чиито книги са допринесли много за 
въвеждането на дзен на Запад.4 

Вивекананда, от своя страна, 
заявява, че е горд с обстоятелството, че 
принадлежи към религия, която е научила 
света както на толерантност, така и на 
всеобщо приемане. „Ние вярваме – твърди 
Вивекананда – не само в универсалната 
толерантност, но приемаме всички религии 
за истински… Господи, различните 
пътища, които хората поемат чрез 
различни склонности, различни колкото 
и да изглеждат, криви или прави, всички 
водят към Теб“.  Във връзка с речта си за 
единството на религиите, индиецът цитира 
и посланието на Бхагавад Гита: „Който и да 
дойде при мене и по който и път да дойде, 

4 Ellwood, Op. cit., pp. 9804-9805.
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и аз отивам при него; всички хора вървят по пътища, които в 
края на краищата водят към мене“.5

Европейските будолози от XIX в., особено напр. Рис 
Дейвис, обикновено разделят обектът на своето изследване в 
три тематични области, които същевременно са и географски 
области, а именно  на южен, северен и източен будизъм – 
южният обичайно идентифициран с „първоначалния будизъм“, 
проповядван от историческия Буда Сидхарта Гаутама в Индия. 
Северният е тибетският и централно-азиатският будизъм, а 
източният е т.н. китайски, японски и корейски будизъм, който 
обикновено се описва като отделил се от първоначалния 
будизъм. Съгласно последното разбиране, където и да се появи 
будизмът в тези области, той се модифицира от съответните 
„национални особености“ и наследените вярвания. Във 
връзка с появата на богове в Махаяна, Дорниш коментира 
трансформацията на първоначалния будизъм така: старите 
мъртви богове на брахманизма скоро се върнаха под нови, 
будистки имена и форми.6 Според доктрината за умелите 
средства (санскритски „upaya“), будистите имат за задача да 
аклиматизират своята религия в различните общества и в 
различните периоди от време, както и да се разработят нови 
изрази, които да успеят да бъдат от полза на всички съзнателни 
и страдащи същества, където и да се намират те и каквото и да 
е тяхното ниво на духовна и морална зрелост. С други думи „up-
aya“, т.е. умелото средство е аспект от идеала на Бодхисатва. 
Тоест, от гледището на „upaya“, силата и влиянието на Махаяна 
будизма се крие именно в неговия „безпозиционен“, тоест 

5 Swami Vivekananda: Welcome address to the World’s Parliament of Religions, 
Chicago, September 11, 1893, IN: Art Institute of Chicago museum studies , 
2011, vol. 36, no. 2, Jitish Kallat: public notice 3 (2011), pp. 94-95.
6 Dornish, Peggy. “The World’s Parliament of Religions and orientalist and occi-
dentalist strategies”, IN: Graduate Theological Union, United States, p. 4.
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посреднически или комуникативен метод.7

Японските будисти, представители в 
Парламента, са първите будистки мисионери 
на Махаяна на Запад. Те гледат на самите себе 
си като носещи духовната мъдрост на Изтока 
към западния свят, потънал в невежество 
и обвързан с материално богатство. Един 
аспект от дейността им е свързана и с 
придобиването на особен авторитет като 
участници в този световен форум, който 
авторитет те използват за реформиране 
и някакво съживяване на будизма „у дома 
си“ след триумфалното им завръщане от 
парламента.8 Това е твърде интересен аспект 
на ролята на Парламента – легитимация на 
определена религиозна форма, от една 
страна, и, от друга страна, посредством 
това участие – ползването с авторитет за 
реформиране на съответната религия или 
деноминация на собствена почва.

ЦЕЛИ И ЗАДАЧИ
НА СВЕТОВНИЯТ 
ПАРЛАМЕНТ
НА РЕЛИГИИТЕ
Според Чарлс Бони през тези 

седемнадесет дни, през които заседава 
Парламентът на религиите, всеки ден е 

7 Ibid, p, 5.
8 Ibid, p. 3.

имало по три сесии, а общо докладите са 
сто и седемдесет.9 Декларираната цел на 
Парламента е да обедини всички религии 
срещу нерелигията и да покаже същественото 
единство на многото религии в добрите 
дела на религиозния живот. Американските 
либерални католици, водени от епископ Джон 
Кийн, ректор на Католическия университет 
на Америка, и американските либерални 
евреи като реформисткия равин Кауфман 
Колер, изнасят речи за единството на 
човечеството, като всеки от тях напомня, че 
неговият собствен клон на великата традиция 
възлиза на самия ѝ връх. За консервативно 
настроените протестанти, тези католици и 
евреи са единствено атавистични останки, 
заслужаващи забрава, и приемат за 
даденост, че те (протестантите) не могат да 
научат нищо от „фалшивите религии“.10

Целите на Парламента обхващат 
прекратяване на религиозните борби и 
преследване, като и да бъде осигурено на 
всеки човек свещеното право да се покланя 
на Бог според повелята на собствената си 
съвест.11 Друга формулирана цел гласи: 
„Да обедини всички религии срещу всички 
нерелигии; да направи златното правило 
основа на този съюз; да представи на света… 
същественото единство на много религии в 
добрите дела на религиозния живот; да се 

9 Bonney, Op. cit., p. 337.
10 Allitt, Op. cit, p. 433.
11 Bonney, Op. cit., p. 324.
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осигури световен парламент на религиите, в 
който техните общи цели и общи основания 
за обединение могат да бъдат изложени 
и да се направи преглед на удивителния 
религиозен прогрес от деветнадесети век; 
да се улесни изграждането на отделни и 
независими конгреси на различни религиозни 
деноминации и организации, на които… 
да се представят постиженията им и да се 
разглежда работата им за бъдещето“.12

Прокламация на Световните конгреси 
от 1893 г. включва основанията на братския 
съюз в езика, литературата, домашния 
живот, религията, науката, изкуството и 
гражданските институции на различните 
народи, а при организирането на отдел 
„Религия“ към предварителната публикация 
на отдела са поставени следните определения 
и афоризми: „Религия: Истинско благочестие, 
състоящо се в изпълнение на всички познати 
задължения към Бога и хората“ –(Правен 
речник); „Никое общество не може да бъде 
поддържано в щастие и чест, без чувството на 
религията“  (Лаплас); „Животът и религията 
са едно или всяко едно от тях е нищо само 
по себе си“ (Джордж Макдоналд); „Цялата 
религия е свързана с живота, а животът на 
религията е да правиш добро“  (Сведенборг) 
„Цялата религия е обобщена в тези две 
думи“  (Закон и Евангелие);  „И тези две думи 
в една дума – Любов“– (Лайман Абот); „Чиста 
религия и неосквернена пред нашия Бог и 

12 Ibid, p. 325.

Отец, е да посетиш вдовиците и сирачетата 
в тяхната скръб и да се запазиш неопетнен 
от света“  (Як. 1:27); „Какво изисква Господ 
от теб, освен да постъпваш справедливо, да 
обичаш милостта и да ходиш смирено с твоя 
Бог“  (Мих.   6:8); „Всичко, което желаете 
хората да ви правят, правете го и вие на тях, 
защото това е законът и пророците“. (Мат. 
7:12).13

Генералният комитет на Парламента 
включва представители на различни 
вероизповедания, в повечето случаи на 
техни видни представители, а именно: 
презвитерианец, независим, католик, 
протестант, конгрегационист, баптист, 
методист, евреин, универсалист, 
унитарианец, лутеранин, сведенборгианец. 
Първият публичен акт на Комитета гласи: 

„Колумбийското изложение от 1893 г., 
освен всеобхватното и брилянтно представяне 
на постиженията на хората в материалния 
прогрес, трябва да бъде направено още 
по-забележително от конвенциите на 
лидерите на човешката мисъл. Помощната 
организация, отговаряща за тези „конгреси“ 
е организация, която е получила признание и 
одобрение от Конгреса и е упълномощена и 
подкрепена от властите на Световния панаир, 
които искрено вярват, че тези конгреси 
ще издигнат характера и ще увеличат 
полезността на изложението. Ще бъдат 
осигурени достатъчно на брой и капацитет 

13 Ibid, pp. 324-325.
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зали за публика, предназначени за всякакъв 
вид събрания. Тъй като Световният панаир 
цели да покаже напредъка на световната 
цивилизация, важно е творческата и 
регулативна сила на религията, като основен 
фактор и сила в човешкото развитие, да 
получи дължимото внимание. Комитетът, 
който отговаря за религиозните конгреси, 
търси сътрудничеството на представителите 
на всички вероизповедания. Сега, когато 
нациите се сближават в по-тесни и по-
приятелски отношения помежду си, времето 
очевидно е назряло за нови прояви и развитие 
на религиозното братство. Човечеството, 
макар и разделено от океани и езици, както 
и множество различни форми на религия, 
все още е в нужда, дори и в надежда. 
Литературата и резултатите от великите 
негови исторически вероизповедания все 
повече и повече се изучават в духа, който би 
използвал само средствата на светлината 
и любовта. Целта на тези конвенции не е 
да създадат атмосфера на безразличие 
по отношение на важните особености, 
отличаващи религиите на света, а по-
скоро да съберат заедно, в откровена и 
приятелска конференция, най-изтъкнатите 
представители от различните религии, 
силни в своите лични убеждения, които ще 
се стремят да покажат кои са върховните 
истини и каква светлина трябва да хвърли 
религията върху големите проблеми на 
нашата епоха. Ще бъдат предвидени обширни 
разпоредби за специални конгреси на 
всички църкви, деноминации или религиозни 

организации, които може да пожелаят да се 
възползват от възможностите, предоставени 
от този помощник. Централният религиозен 
конгрес обаче ще се основава на по-широка 
основа. Ние сме уверени, че представително 
събрание на хора, обединени за постигането 
на велики морални цели може да бъде 
прославено. Вярвайки, че Бог съществува и че 
Той не е оставил Себе Си без свидетелство; 
вярвайки, че влиянието на религията води 
за напредване на общото благосъстояние 
и е най-жизнената сила в социалния ред 
на всеки народ; и убедени, че наистина Бог 
„не гледа на лице, но че във всеки народ 
този, който се бои от Него и върши правда, 
е приет от Него“, ние искрено каним на 
изложението от 1893 г. представителите на 
всички вероизповедания да ни помогнат в 
представянето на религиозната хармония и 
единство на човечеството пред света, а също 
и в показването на моралните и духовни 
сили, които са в основата на човешкия 
прогрес. Предложението е да се разгледат 
основите на религиозната вяра; да се 
обсъдят триумфите на религията през всички 
епохи; да се изложи сегашното състояние на 
религията сред нациите и нейното влияние 
върху литературата, изкуството, търговията, 
управлението и семейния живот; да се посочи 
силата ѝ в насърчаването на умереност и 
социална чистота, както и хармонията ѝ 
с истинската наука; да се покаже нейното 
господство във висшите училища; да се 
изтъкне стойността на седмичния почивен 
ден на религиозни и други основания; да се 
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допринесе за напредъка на онези сили, които 
ще доведат до единството на човечеството 
в поклонението на Бог и служенето на 
човека. Нека представители от всяка част на 
земното кълбо да бъдат поканени да заявят 
какво могат да предложат за подобряването 
на света; каква светлина трябва да хвърли 
религията върху трудовия проблем, 
образователните въпроси и объркващите 
социални условия на нашето време; каква 
светлина може да даде на темите от жизнен 
интерес… Предлага се тези и подобни теми 
да бъдат обсъдени от велики майстори на 
човешката мисъл от много страни и ние 
приканваме предложения и уверения за 
сътрудничество от онези лица и религиозни 
организации, до които е специално изпратено 
това обръщение. От многото благоприятни 
отговори, които вече сме получили от 
водещи теолози, държавници, юристи, 
историци, учени, и писатели, се очаква, че 
конгресите от 1893 г. ще отбележат важна 
епоха в историята на човешкия ум“.14

Чарлс Бони подробно описва целите на 
Парламента:

1. Да събере за първи път в историята 
на конференция водещите представители на 
големите исторически религии на света. 

2. Да покаже на хората по най-добрия 
начин какви и колко важни истини съдържат 
различните религии.

14 Ibid, pp. 327-329. 

3. Да насърчава и задълбочава духа 
на човешкото братство между религиозните 
представители от различни религии чрез 
приятелски разговор и взаимно добро 
разбиране, като същевременно не се стреми 
да подхранва нрава на безразличието и не се 
стреми към постигане на някакво формално 
и външно единство.

4. Да изложи важни отличителни 
истини, поддържани и преподавани от всяка 
религия и от различните главни клонове 
на християнството, изложени от най-
компетентните да говорят по тези въпроси.

5. Да посочи непревземаемите основи 
на теизма и причините за вярата на човека в 
безсмъртието и по този начин да обедини и 
укрепи силите, които са враждебни на една 
материалистична философия на вселената.

6. Да осигури от водещи учени, 
представляващи брахманското, будисткото, 
конфуцианското, парското, мохамеданското, 
еврейското и други вероизповедания, както 
и от представители на различните църкви на 
християнския свят, пълни и точни изявления 
за духовните и други ефекти на религиите, 
които те имат върху литературата, 
изкуството, търговията, правителството, 
домашния и социалния живот на народите, 
сред които тези религии са преобладавали.

7. Да попита каква светлина всяка 
религия е предоставила или може да си 
позволи да предостави на другите религии 
по света. 
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8. Да изложи точен и авторитетен отчет 
за настоящото състояние и възгледи на 
религията сред водещите нации на земята, 
който да бъде публикуван пред света.

9. Да открие от компетентни хора 
каква светлина е хвърлила религията 
върху големите проблеми на настоящата 
епоха, особено важните въпроси, свързани 
с умереността, труда, образованието, 
богатството и бедността. 

10. Да събере нациите на земята в един 
по-приятелски приятелски кораб, с надеждата 
да осигури постоянен международен мир.15

Правилата и разпоредбите на 
Парламента са:

„1. Тези, които участват в Парламента, 
трябва да се съобразяват с ограниченията 
и указанията на генералната комисия 
за религиозни конгреси на Световния 
конгресен помощник и те трябва внимателно 
да спазват духа и принципите, изложени в 
предварителната реч на тази комисия. 

2. Говорителите, приемащи поканата 
на генералната комисия, ще заявят 
собствените си вярвания и причините за тях 
с най-голяма откровеност, без обаче да се 
използва неприятелска критика към други 
религии.

3. Парламентът трябва да се превърне 

15 Ibid, pp. 330-331.

в голямо международно събрание за взаимна 
конференция, общение и информация, а не 
за спорове, за поклонение, за преброяване 
на гласовете или за приемане на резолюции.

4. Заседанията на Парламента ще се 
водят на английски език.

5. Предшестващи заседанията на 
Парламента ще бъдат ежедневни сутрешни 
конференции, които са чисто религиозни 
и с подходящи лидери, като по този начин 
се позволява на тези, които са естествено 
свързани, да имат съвместно молитвено 
поклонение. 

6. Вечерните срещи ще бъдат 
посветени частично на практическите 
проблеми на епохата, отчасти на срещите на 
нехристиянските религиозни привърженици, 
които може да пожелаят да се съвещават 
заедно, и отчасти на сесиите на християнския 
свят, на които всички онези, които признават 
моралното и духовно лидерство на Исус, ще 
обсъдят връзката на всички вярващи в Него 
един с друг и с нуждите на света“.16

Целта на конгресите не се състои в 
опити да се очертава невъзможността за 
решаване на някаква тема чрез дебат по 
време на изложението, а да се направи опит 
лидерите на прогреса във всички страни да 
представят най-мъдрите и добрите решения 
за епохата относно жизнените въпроси на 

16 Ibid, p. 331.
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времето, както и средствата, чрез които 
може да се постигне по-нататъшен напредък. 
Специално е подчертано да не се атакуват 
възгледите на другите, а да се представят 
собствените тези и доктрини.17

При откриването на първата сесия на 
Парламента на религиите през септември 
1893 г., официалното декларирано в 
обръщението на президента определение 
за религия е, че това понятие означава 
любовта и поклонението към Бог, както и 
любов и служене на човека. Като особено 
важни са подчертавани взаимното доверие 
и уважение, без компромис със собствената 
вяра и религиозни убеждения, при 
насърчаване на свободен и открит диалог 
за взаимно опознаване и обмен на възгледи 
по въпросите за вечния живот и човешкото 
поведение в този свят. Подчертано е 
всеобщото равенство, чрез което всеки от 
участниците встъпва в диалога, при все това 
не се оправи опит да се третират всички 
религии като еднакви. Декларираното по 
този въпрос е, че всяка религиозна система 
е сама по себе си цялостна. Посланието е 
да се обединят всички религии срещу всички 
нерелигии; да се направи Златното правило 
основата на този съюз; и да бъде представено 
на света същественото единство на много 
религии в добрите дела на праведния 
живот. Всичко това довежда като резултат 
по-доброто познаване на религиозното 

17 Ibid, pp. 332-333.

състояние на цялото човечество.18

Сред множеството теми, 
програмата представя такива като по-
общата идея на теизма, юдаизма, 
мохамеданството, индуизма, будизма, 
даоизма, конфуцианството, шинтоизма, 
зороастризма, католицизма, православието, 
протестантството в множеството му 
форми, както и други религиозни системи. 
Включени са още множество теми около 
откровението, безсмъртието, въплъщението 
на Бог, универсалните елементи в религията, 
възможното етическо единство на различните 
религиозни системи, връзките на религията с 
морала, въпросите за брака, образованието, 
науката, философията, еволюцията, 
музиката, труда, правителствата, войната, 
мира и други.19

100 ГОДИНИ ПО-КЪСНО
През 1993 г., на стогодишнината от 

първия Парламент на религиите, се провежда 
втори Парламент на световните религии 
(междувременно има организирани една или 
две по-малки междурелигиозни събития, 
наречени конгреси или парламенти), който 
събира отново в Чикаго около шест хиляди 
посетители, и сред най-видните делегати са 
тибетски будисти и индианци, които не са 

18 Ibid, pp. 334-335.
19 Ibid, p. 335.

СВЕТОВНИЯТ ПАРЛАМЕНТ НА РЕЛИГИИТЕ
ЧИКАГО 1893 Г. ИСТОРИЧЕСКИ БЕЛЕЖКИ (ЧАСТ 1)

Мирослав Бачев
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били представени през събитието от 1893 
г. Несъмнено за 100 години присъствието 
на индийската религиозна философия, на 
будизма и исляма се увеличава значително в 
Америка. В Конференцията от ХХ в. фокусът 
вече не е единствено върху запознаването 
с различните религиозни традиции, а също 
и върху прилагането на принципите на 
религиите към световните проблеми. Приет 
е парламентарен документ „Към глобална 
етика“, в който се призовават духовните 
водачи на планетата да работят усърдно за 
универсална справедливост, мир, ненасилие 
и екологично съзнание, а церемонията по 
закриването се възлага на Далай Лама, 
който призовава за прилагането на тези 
ценности на религиите. Трети парламент на 
световните религии се провежда в Кейптаун, 
Южна Африка, през декември 1999 г., на 
който също присъстват около шест хиляди 
души.20

Според Джон Блох посланията на 
Парламента през 1993 – 100 години след 
емблематичното начало – не успяват да 
получат широк обществен отзвук. В резултат 
на дейността на това второ издание на 
Парламента, се явяват два документа, които 
въплъщават тези усилия за намиране на 
обща основа отвъд религиозните граници. 
Първият е озаглавен „Към глобална етика“ 
(Първоначална декларация, 199321) – един 

20 Ellwood, Op. cit., pp. 9804-9805.
21 През 2005 г. бе публикуван превода на българския 

документ, изготвен първоначално от Ханс 
Кюнг, допълнен и редактиран по-късно от 
други участници в Парламента, вторият 
носи името „Призив към нашите ръководни 
институции“ (1999). В декларацията се 
описват нуждите на социалното действие 
и „неотменими директиви“ за социална и 
икономическа справедливост, произтичащи 
от: 1) ангажимент към култура на ненасилие; 
2) ангажимент към култура на солидарност; 
3) ангажимент към култура на толерантност; 
4) ангажимент към култура на равни права. 
„Ние знаем, че религиите не могат да решат 
проблемите на околната среда, но те могат 
да осигурят това, което очевидно не може да 
бъде регулирано само по себе си, а именно 
промяна във вътрешната ориентация, от 
един фалшив път към нова ориентация на 
живота“.22 Акцентът в тези документи е 
поставен върху глобалните проблеми и те 
биха могли да бъдат жизнеспособни ресурси 
за изграждане на мир. Но един от факторите 
за противоречивото отношение към тази 
институция и световна конференция, за Блох 
се крие в отношението между глобалното и 
местното, между глобалното и националното 
по отношение на религията, което не е 

език под заглавието „Декларация за световен етос“ 
(изд. „Критика и хуманизъм“), дело на Владимир 
Теохаров.
22 Bloch, Jon P. “A Whisper toward Peace: A Theoretical 
Analysis of the Council for a Parliament of theWorld Re-
ligions”, IN: Journal for the Scientific Study of Religion, 
Vol. 47, No. 4 (Dec., 2008), p. 617.
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решено на достатъчно задълбочено ниво.23

Първият Парламент от 1893 г. е 
критикуван по отношение на идеята за 
насърчаване на западни или християнски 
пристрастия, докато на провелия се през 
1993 г. са представени 45 различни религии. 
Положени са особени усилия, за да се 
направи тази конференция по-разнообразна 
на всички нива, във връзка с което се 
предлагат многобройни теми за докладни 
сесии, като темите включват въпроси като 
изграждане на световен мир, социални 
въпроси и опазване на околната среда.24 
Но и тук, разбира се, не липсват критики 
– например, че предложеният документ е 
„западно“ ориентиран, но по-съществената 
критика е към т.нар. „споделени“ ценности 
на религиите по отношение на документа за 
глобална етика (напр. идеята за ненасилие 
идентична ли е със заповедта „Не убивай“?). 
Един от изводите е, че споделените 
религиозни ценности не надделяват над по-
дълбокото ниво, което те имат в различните 
традиции, което ги прави относителни.25

Между 1993 и 2023 г. се провеждат шест 
сесии на Парламента в годините 1999, 2004, 
2009, 2015, 2018, 2021 г. Между 14 и 18 август 
2023 г. се провежда отново 130-годишнина от 
Парламента на религиите, отново в Чикаго 

23 Ibid, pp. 612-613.
24 Ibid, p. 614.
25 Ibid, p. 616.

под наслов „Призив към съвестта“: Защита 
на свободата и човешките права. По данни 
от сайта на Парламента, присъстващите 
през 2023 г. са били 8254 от над 95 държави 
и над 210 религиозни традиции.

ВМЕСТО ЗАКЛЮЧЕНИЕ
Парламентът на световните религии 

продължава и до днес да бъде една от най-
важните институции за междурелигиозни 
срещи, в подкрепа на икуменизма и стремежа 
към световния мир. Усилията на хилядите 
негови организатори и поддръжници са 
важна част от идеята за един световен етос, 
в който за всеки има място в общочовешкото 
семейство, което да изгради култура на 
ненасилие, уважение и справедливост. 
Това може да се случи само с промяна в 
съзнанието на отделния човек, по-нататък на 
обществата и народите. И тук специфичната 
задача на религиите е непрестанно да 
поддържа този стремеж и тази отговорност 
по всички възможни начини. И, разбира се, в 
духа на казаното дотук, не само като отделни 
религиозни единици, а в диалог помежду 
си и в пълноценно разбиране на общите и 
неотложни задачи, които споделят. 

СВЕТОВНИЯТ ПАРЛАМЕНТ НА РЕЛИГИИТЕ
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иво Цеков

УСКОРЕНИЯТ ПЪТ НА УКРАЙНА 
И МОЛДОВА КЪМ ЕС:
ЛОГИЧНА СТЪПКА
ИЛИ ПРИБЪРЗАН ХОД (ЧАСТ 1)

Abstract: The Russian aggression in Ukraine from February 2022 
has catalysed the issue of the European future of both Ukraine and neigh-
bouring Moldova, thus bringing back to the fore a topic that continues to 
stand as a serious challenge to one of the last “blank spots” on the politi-
cal map of Europe. The path of Ukraine and Moldova towards the Europe-
an Union (EU) has been fraught with challenges, twists and turns and, to 
some extent, even drama. It is a long process for two former Soviet Union 
countries to adopt all features of the Western model of development of 
social relations which bears political and economic consequences for the 
whole of Europe, and it must therefore be seen as a tentative subject that 
needs to be sensibly analysed before it is presented to the general pub-
lic. This paper aims, through an analysis of various events and facts, to 
show the gradual historical development of the two countries, to pinpoint 
their roles within the widening scope of European integration, to draw out 
the benefits and negatives of a possible EU accession for Ukraine and 
Moldova, to examine the reaction of other EU countries to the issue and 
finally to present conclusions on the subject.

Key words: Ukraine, Moldova, European Union, integration, EU 
accession

I. ВЪВЕДЕНИЕ

Г еографското положение на Черно море се 
определя все повече като жизнено важен елемент 
в системата за глобална сигурност на НАТО и ЕС. 

Данни за автора
Иво Цеков е преподавател 
по международно право и 
международни отношения 
в Юридическия факултет 
при СУ „Св. Климент 
Охридски“. Завършва МО в 
същия университет и втора 
специалност Стопанско 
управление в Стопанския 
факултет отново там 
(и двете специалности 
през 2005 г.). Защитава 
докторска степен по МП и 
МО в СУ (2010). Носител 
е на редица национални 
и международни отличия 
в сферата на научните му 
интереси. Стипендиант е 
на световната федерация 
на учените (2008-2009). 
Системно участва в 
страната и чужбина на 
научни форуми, посветени 
на проблемите на 
международната сигурност.

Научни интереси
проблеми на 
международната сигурност, 
търговията с оръжие и 
ядрената сигурност, както 
и профилиране по теми в 
областта на сигурността в 
дигиталните медии, кибер 
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Настоящата ситуация в източната част 
на Европа и събитията от последните 
няколко години обаче, налагат коренна 
преоценка на стратегическата среда 
за сигурност. Не само многобройните 
политико-икономически интереси в региона, 
но и наличието на природни ресурси, 
стратегически транспортни и енергийни 
коридори го превръщат в изключително 
важна и чувствителна зона. От 
геостратегическа гледна точка този район 
е разположен на кръстопът между Африка, 
Европа, Азия и Близкия изток, което носи 
изключителен потенциал за развитие в 
търговско-икономическо, инфраструктурно, 
комуникационно, енергийно и др. отношение, 
но същевременно го прави уязвим от страна 
на съвременните рискове.1

Руската агресия в Украйна от февруари 
2022 г. катализира темата за европейското 
бъдеще както на Украйна, така и на съседна 
Молдова, като по този начин отново извади 
на преден план тема, която продължава 
да стои като сериозно предизвикателство 
пред едно от последните „бели петна“ на 
политическата карта на Европа. Пътят 
на Украйна и Молдова към Европейския 
съюз (ЕС) е изпълнен с перипетии, обрати, 
донякъде дори драматизъм. Две държави от 
бившия Съветски съюз да възприемат всички 

1 Димитров, Т. Приносът на ВМС на Република 
България за повишаване на сигурността в морските 
пространства на ЕС и НАТО. – В: сп. „Военен журнал“, 
бр. 3, 2019 г., ISSN 0861-7392, с. 75.

особености на западния модел на развитие 
на обществените отношения е дълъг процес, 
който има политически и икономически 
последствия за цяла Европа и следователно 
той трябва да се възприема като деликатна 
тема, която преди да се представи на 
широката общественост е необходимо да 
бъде разумно анализирана.

Настоящата работа има за цел 
посредством анализ на различни събития 
и факти да покаже поетапно историческото 
развитие на съответните две държави във 
взаимодействието им с разширяването 
на обхвата на европейската интеграция, 
да изведе ползите и негативите от едно 
евентуално присъединяване към ЕС за 
Украйна и Молдова, да разгледа реакцията 
на други държави от ЕС по въпроса и накрая 
да представи изводите по темата.

Несъмнено, двете държави трябва да 
бъдат разгледани поотделно с цел по-голямо 
задълбочаване в съответните специфики 
относно присъединяването към Съюза.

II. ЕВРОПЕЙСКАТА 
ПЕРСПЕКТИВА
ЗА УКРАЙНА.
ИСТОРИЯ И РЕАЛНОСТ
Формално отношенията между ЕС и 

Украйна започват през 1991 г. и тяхното 
развитие може да бъде разгледано  в рамките 
на обособяване на няколко периода.

ИЗВЪНГРАНИЧНОТО
ПРЕЗ ОБЕКТИВА НА ВЪЗМОЖНОТО:

4. В СВЕТА ДНЕС

1.  НАЧАЛОТО
НА ОТНОШЕНИЯТА
ЕС-УКРАЙНА
И РАЗВИТИЕТО ИМ ДО 2004 Г.
Между 1922 г. и обявяването на своята независимост 

на 24 август 1991 г. Украйна е част от Съветския съюз. След  
провъзгласяването на независимостта си, тя започва да 
се стреми към превръщането си в пълноценна европейска 
държава. За ЕС разпадът на СССР е възможност за едно 
източно разширяване и през 90-те години на ХХ в. Съюзът 
предлага на всички страни от постсъветското пространство 
сходни споразумения за партньорство и сътрудничество. На 
14 юни 1994 г. Съветът на министрите приема Споразумение 
за партньорство и сътрудничество между ЕС и Украйна, 
която е първата постсъветска държава, която подписва 
такова споразумение - факт със значително символично 
значение за украинския елит.2 Това споразумение все 
още няма за цел присъединяването на Украйна към ЕС, а 
установява рамка за сътрудничество и координация на някои 
политики. Споразумението за партньорство и сътрудничество 
представлява партньорство, в чиято основа е укрепването на 
политическите и икономическите свободи, а негови основни 
цели са потвърждаване на независимостта и суверенитета 
на Украйна, установяване на редовен политически диалог по 
двустранните и международни въпроси от взаимен интерес, 
подкрепа на усилията на държавата за укрепване на нейната 
демокрация и за завършване на прехода от планова към 
пазарна икономика. Основната му цел е да приведе Украйна в 
съответствие с правната рамка на единния европейски пазар 

2 Wolczuk, Kataryna. Implementation without Coordination: The Impact of EU 
Conditionality on Ukraine under the European Neighbourhood Policy. In: Jstor, 
Vol. 61, No. 2, 2009.

сигурността (в контекста 
на хибридните атаки) и 
изкуствения интелект.
По-важни публикации
[1] Енергийният фактор 
в парадигмата за 
сигурност: Проблемът 
за диверсификацията 
пред малката държава. // 
Международни отношения 
[= МО], № 1, 2023; [2] 
Трудната неутралност 
или връзката между 
спорта и конфликтите в 
съвременния глобализиран 
свят. // Софийски форум 
за сигурност; ел. ресурс: 
https://sofiaforum.bg/, 
2023; [3] Конфликтите 
за ресурси в контекстa 
на съвременните 
международни отношения. 
// Дипломация, № 27, 
2022; [4] В съавторство 
с Илина Амер. Нюанси, 
амбиции и заплахи в 
реториката на Ким Чен 
Ун. // Геополитика, № 4-5, 
2022; [5] Регулацията на 
напълно автономните 
оръжия в съвременните 
конфликти като проблем 
на етиката. // Геополитика, 
№ 6, 2022; [6] Ролята на 
малката страна в новите 
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и Световната търговска организация. В 
споразумението се подчертават значението 
на демократичните ценности, на правата на 
човека и принципите на пазарната икономика, 
гарантирането на свободата на печата 
както и необходимостта от провеждането 
на реформи в публичната администрация.3 
През 1998 г. споразумението влиза в 
сила (през 2008 г. то изтича) и Украйна 
официално обявява желанието си да стане 
асоцииран член на ЕС. 

Движението към по-западна 
траектория на държавата е силно 
насърчавано от президента на Украйна 
по това време, Леонид Кучма, който е на 
власт от юли 1994 г. до 23 януари 2005 г. 
По отношение на европейската интеграция 
обаче президентството не получава 
подкрепа от други институции на публичната 
власт, като например парламента. Този 
факт показва доминиращата сила на 
президентството и относително малката 
тежест на парламента по въпросите на 
външната политика като цяло и в частност 
на европейската интеграция. С течение 
на времето политическите елити обаче 
започват еднакво благоприятно да се 
отнасят към европейската траектория, 
очертана от президента. До 2002 г. нито 
една от основните политически сили, 
представени в украинския парламент, не се 

3 Reland, Joël. https://ukandeu.ac.uk/explainers/
the-ukraine-eu-relationship/.

противопоставя открито на интеграцията на 
Украйна с ЕС.4 Въпреки това в отсъствието 
на противници на интеграцията в ЕС се 
допълва от липсата на силно изразена и 
приета подкрепа за вътрешните реформи.

2. ЕВРОПЕЙКАТА 
ПОЛИТИКА ЗА СЪСЕДСТВО 
И ОРАНЖЕВАТА 
РЕВОЛЮЦИЯ ПРЕЗ 2004 Г.
През 2004 г. се разработва 

Европейската политика за съседство, 
която цели да избегне появата на нови 
разделителни линии между разширения 
ЕС и неговите съседи на юг и изток и да 
се укрепят просперитетът, стабилността 
и сигурността на всички заинтересовани 
страни.5 Чрез тази политика ЕС предлага 
на своите съседи отношения, основани 
на взаимен ангажимент към общите 
ценности (демокрация и права на човека, 
върховенство на закона, добро управление, 
принципи на пазарната икономика и 
устойчиво развитие).6  В рамките на тази 
политика попадат наред с други държави и 
Украйна, и Молдова. 

4 Wolczuk, Kataryna . Op. cit.
5 https://ec.europa.eu/eurostat/web/european-neigh-
bourhood-policy/background.
6 https://pjp-eu.coe.int/south-programme2/eu-neighbor-
hood-policy.html.

ИЗВЪНГРАНИЧНОТО
ПРЕЗ ОБЕКТИВА НА ВЪЗМОЖНОТО:

4. В СВЕТА ДНЕС

Началото на Европейската политика за съседство 
съвпада с Оранжевата революция в Украйна от ноември 2004 
г.,  която е ключова за историята на независима Украйна, 
защото значението ѝ  се оказва решаващо за последвалите 
няколко години след това сътресения в държавата. 

• История на Оранжевата революция

През октомври и ноември 2004 г. се провеждат избори за 
президент на Украйна като на втори тур отиват Виктор Янукович 
и Виктор Юшченко. Според екзитполовете прозападният 
кандидат Юшченко трябва да получи 52% от гласовете на 
избирателите, а Янукович – 43%.7 Но според официалните 
резултати, Янукович печели втория тур с 2,5 % преднина. 
В източната част на страната, украинския регион Донбас, 
откъдето произхожда Янукович, избирателната активност 
внезапно скача, като се различава драстично от резултатите 
от екзитполовете.8 Независимите наблюдатели на изборите 
започват да подават сигнали за широко разпространени 
изборни измами и манипулиране на вота. Но както се случва 
при всяка революция, събитията, случили се непосредствено 
преди нея, са последната капка, която води до преливането 
на чашата. Противоречивите връзки на Янукович с руски 
политически и престъпни групировки, негативното отношение 
на пресата, контролирана от правителството на Леонид Кучма 
към Юшченко и саботирането на предизборната кампания на 
последния водят до избухването на обществения гняв чрез 
масовите протести, известни като Оранжева революция. 
Протестиращите са облечени в оранжево – цветът на 
кампанията на Юшченко и оттам протестите получават това 
си название. 

7 https://kyivindependent.com/ukraines-orange-revolution/.
8 https://kyivindependent.com/ukraines-orange-revolution/.

реалности на голямата 
дипломация. МО, 2022; [7] 
Ролята на околната среда в 
процеса на секюритизация 
и национална сигурност. 
// Военен журнал [= ВЖ], 
№ 3, 2021; [8] Хибридната 
заплаха за сигурността: 
възникване, особености и 
противодействие. // МО, 
№ 3-4, 2021; [9] The Role 
of Artificial Intelligence for 
Negotiations in the Digital 
Age. // Софийски форум 
за сигурност [= СФС], 
2020; [10] Европа след 
пандемията: Трудният 
път към новото нормално. 
// МО, № 3, 2020; [11] 
Киберсуверенитетът 
като нова форма на 
присъствие на държавата 
в интернет. // Съвременно 
право, № 1, 2020; [12] 
Черноморско-каспийският 
регион като стратегическа 
енергийна зона. // СФС, 
2020; [13] GDPR (почти) 
година по-късно какво се 
случи и какво остава. // 
Съвет за икономически и 
дипломатически отношения 
[= СИДО], 2019; [14] 
Кибердипломацията 
– между възможното 
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• Резултати от Оранжевата революция

В условията на масови демонстрации и 
с участието на международни преговарящи 
(включително представители на ЕС) е 
постигнато споразумение за повторение 
на втория тур на изборите в замяна на 
конституционна реформа, с която да 
се ограничи властта на президента за 
сметка на тази на министър-председателя 
и парламента. На балотажа Юшченко е 
обявен за победител и с встъпването му 
в длъжност като президент на 23 януари 
2005 г. протестите приключват.

3. СЪВМЕСТНИЯТ ПЛАН
ЗА ДЕЙСТВИЕ 
ЕС-УКРАЙНА (2005 – 2007 Г.)
И ИЗТОЧНОТО 
ПАРТНЬОРСТВО (2009 Г.)
Оранжевата революция подобрява 

европейските перспективи на Украйна и 
политическият елит, дошъл на власт през 2005 
г., желае да внесе динамика в отношенията 
между ЕС и държавата. Подобрените 
демократични качества на Украйна в резултат 
на Оранжевата революция не остават 
непризнати. Съюзът приема така наречения 
„Списък на допълнителните мерки“, който 
придружава подписването на Съвместен план 
за действие ЕС-Украйна от 21 февруари 2005 
г. Този План се основава на Споразумението 

за партньорство и сътрудничество от 1994 г.9

В рамките на тригодишния период на 
Плана за действие (2005 – 2007 г.) обаче не 
се наблюдава много ефективно лидерство 
по европейските въпроси.10 Единственото, 
което може да се счете за напредък, е 
това, че са предвидени последователни 
„пътни карти“ за 2005, 2006 и 2007 г. Те се 
превръщат в еквивалент на правителствена 
програма и като такива в първия, траен и 
прозрачен план за реформи на държавните 
структури и политики в Украйна. 

През 2007 г. лидерите не изразяват 
готовност за сключване на ново 
споразумение между ЕС и Украйна, което да 
замени Споразумението за партньорство и 
сътрудничество, изтичащо през 2008 г. По 
време на срещата на върха ЕС-Украйна от 
септември 2008 г. обаче се лансира идеята 
за Споразумение за асоцииране, за което ще 
дам повече разяснения по-надолу в курсовата 
работа. През 2008 г. се постига напредък в 
отношенията и в още два аспекта: 1) влизат 
в сила на споразуменията за облекчаване 
на визовия режим и 2) Украйна е приета в 
Световната търговска организация.

Следващ етап в развитието на 
отношенията е началото на Източното 
партньорство от 2009 г. Източното 

9 https://en.wikipedia.org/wiki/Ukraine%E2%80%93Eu-
ropean_Union_relations.
10 Wolczuk, Kataryna . Op. cit.
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партньорство е специфично източно измерение на 
Европейската политика за съседство, чиято цел е да укрепи 
и задълбочи политическите и икономическите отношения между 
Европейския съюз, неговите държави членки и шестте „държави 
партньори“, сред които са Молдова и Украйна.11  Партньорството 
трябва да осигури основата за нови споразумения за асоцииране 
между ЕС и онези партньори, които са постигнали достатъчен 
напредък в постигането на посочените принципи и ценности, 
както и да е основа за създаването на задълбочена и всеобхватна 
зона за свободна търговия с всеки от партньорите. В резултат 
на този форум 16 юни 2009 г. се приема Програма за асоцииране 
ЕС-Украйна.12 Споразумение за асоцииране в близките няколко 
години обаче така и не се подписва.

4. МАНДАТЪТ
НА ВИКТОР ЯНУКОВИЧ 
(2010 Г. – 2014 Г.) 
В началото на 2010 г. в Украйна се провеждат 

президентски избори, които се печелят справедливо от Виктор 
Янукович. Той ярко се разграничава от своя предшественик 
по това, че побързва да установи тесни връзки с Русия, като 
същевременно обаче не пренебрегна отношенията си с ЕС. 
Сближаването с Русия се постига още на 21 април 2010 
г.,  когато президентът на Украйна подписва Харковското 
споразумение с руския президент Дмитрий Медведев.13

Въпреки сближаването с Русия, стремежът на Украйна 

11 https://neighbourhood-enlargement.ec.europa.eu/european-neighbour-
hood-policy/eastern-partnership_en.
12 EU-Ukraine Summit Kiev, 4 December 2009/ Joint Statement.
13 Armandon, Emmanuelle . Ukraine-European Union Relations since the elec-
tion of Viktor Yanukovych, 2011.

и желаното. // СИДО, 
2019; [15] Роля на 
киберзаплахите в 
парадигмата за национална 
сигурност на Република 
България. // МО, № 4, 
2019; [16] Възход на 
националистическите 
партии и евроскептицизма 
в Европа по примера 
на парламентарните 
избори в Германия. // 
Дипломация, № 20, 2018; 
[17] Екологичната сигурност 
като фактор за стабилност 
в международните 
отношения. // СИДО, 2018; 
[18] Радикалният ислям 
като фактор в контекста на 
заплахата от международен 
тероризъм. // МО, № 2, 
2018; [19] The Changing 
Balance of Power in the Age 
of Emerging Cyber Threats. 
// Institute for Security and 
International Studies (ISIS), 
№ 28, 2017; [20] Актуални 
предизвикателства пред 
политиката на признаване 
в Европа. // Геополитика, 
№ 3, 2017; [21] Нови 
тенденции в американската 
външна политика след 
президентските избори. 
// МО, № 1, 2017; [22] 
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към задълбочаване на европейската си 
интеграция не изглежда да избледнява. 
Европейският съюз оказва значителна 
финансова подкрепа на държавата в много 
области. През май 2011 г. Европейската 
инвестиционна банка отпуска на Украйна 
най-високия заем, отпускан някога на 
източна съседка на ЕС, т.е. 450 млн. евро 
за обновяване на пътната  ѝ мрежа.14 Освен 
това протичат и преговори за подписване на 
задълбочено и всеобхватно споразумение 
за свободна търговия. Създаването на зона 
за свободна търговия може да отвори пътя 
към подписването на ново Споразумение 
за асоцииране, което Киев желае да се 
подпише до края на 2011 г. Понякога обаче 
големите планове се провалят в сблъсъка 
си с жестоката реалност. 

Ако се върнем една година по-назад 
в историята на Украйна, ще видим, че 
на 1 октомври 2010 г. Върховният съд 
решава да отмени конституционната 
реформа, приета през декември 2004 г. 
по време на Оранжевата революция, с 
която правомощията на парламента бяха 
засилени в ущърб на тези на президента.15  В 
очите на обкръжението на Виктор Янукович 
връщането към президентския режим е 
гаранция за политическа стабилност. В 
очите на опозицията то означава точно 
обратното. Тези опасения се подхранват 

14 Ibid.
15 Ibid.

от редовните нарушения на свободата на 
печата, дискриминацията срещу някои 
етнически малцинства (най-вече ромите 
и татарите от Крим), високите нива на 
корупция и т.н.16  Към тези ексцесии, които 
са в разрез с основните ценности, на които 
трябва да се основава партньорството 
между Киев и Брюксел, трябва да добавим 
и съдбата, която е отредена на членовете 
на опозицията. 

Откакто новият президент идва на 
власт, украинската прокуратура започва 
голям брой съдебни дела срещу някои от 
членовете на опозицията за злоупотреба 
с власт, корупция или присвояване на 
публични средства. Тези производства са 
насочени не само срещу бившия министър-
председател и основен опозиционен лидер 
Юлия Тимошенко, но и срещу няколко 
бивши правителствени ръководители, като 
например бившия министър на вътрешните 
работи, на икономиката, на околната 
среда и дори бившия заместник-министър 
на правосъдието.17 През май 2011 г. 
Катрин Аштън, върховен представител 
на Европейския съюз по въпросите 
на външните работи и политиката на 
сигурност и заместник-председател на 
Комисията, заявява, че ЕС е загрижен за 
„политическата мотивация зад тези дела“ 
и поради „опасността да се провокира 

16 Ibid.
17 Ibid.
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усещането, че съдебните мерки се използват избирателно“. 
Юлия Тимошенко е подсъдима от края на юни 2011 г. (и през 
август влиза в затвора) за това, че през 2009 г. е излязла извън 
правомощията си, когато е сключила договор с Русия, без 
да се консултира нито с правителството, нито с президента, 
за внос на газ на цена, която се счита за твърде висока и 
следователно вредна за Украйна. Тимошенко отрича всички 
повдигнати срещу нея обвинения и твърди, че е жертва 
на политически репресии от страна на управляващите. 
Опасенията, че тези действия са с цел елиминиране на 
опозицията предизвикват бурна реакция в САЩ, както и в 
повечето европейски столици.  

Москва също не подкрепя задържането на Тимошенко, 
защото се опасява, че това би било претекст за отхвърляне 
на газовия договор от 2009 г. от страна на Киев. В същото 
време Катрин Аштън предупреждава Украйна, че въпреки че 
разговорите за споразумение за асоцииране на Европейския 
съюз с нея ще продължат, процесът на ратификация на 
споразумението ще бъде затруднен, ако украинските власти 
не предприемат различен подход към процеса срещу Юлия 
Тимошенко.18 (Специфичното за Споразумението за асоцииране 
е, че то трябва да бъде ратифицирано от всички държави-членки 
и от Европейския парламент, за да може да влезе в сила). 

Изглежда, че балансираната политика, която Янукович 
възнамерява да води по отношение на международните 
си партньори, се сблъсква с трудности. За да координира 
подготовката на Украйна за европейска интеграция, 
правителството на държавата приема План за приоритетни 
мерки за европейска интеграция на Украйна за 2013 г. 
Успешното изпълнение на плана е дефинирано като едно 
от необходимите условия за подписване на Споразумението 
за асоцииране, планирано за 29 ноември 2013 г. по време 

18 Ibid.

Предизвикателства 
пред международното 
космическо право с оглед 
плановете за частна 
експлоатация на небесни 
тела. // Норма, № 6, 2017; 
[23] Пренаселеност: 
причини, ефекти и решения. 
// МО, № 1-2, 2017; [24] 
Произход и развитие на 
киберзаплахите като ново 
поколение проблеми за 
международната сигурност. 
// Геополитика, № 2, 2017; 
[25] Промени в правната 
система за опазване на 
околната среда и борбата 
с измененията в климата 
след референдума 
за излизане от ЕС на 
Великобритания. // 
Норма, № 1, 2017; [26] 
Променящата се природа 
на конфликта в началото 
на 21 век. // МО, № 3, 
2017; [27] Същност и 
международноправна 
уредба на трафика на 
хора като форма на 
организирана престъпност. 
// Норма, № 11, 2017; 
[28] Ролята на недостига 
на водни ресурси за 
регионалната сигурност. // 
Международна политика [= 
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на срещата на върха на Източното 
партньорство във Вилнюс.19 През септември 
2013 г. президентът Янукович призовава 
парламента да приеме закони, така че 
Украйна да отговори на критериите на ЕС 
и да може да подпише Споразумението за 
асоцииране през ноември. 

В рамките на следващите седмици 
обаче се случват събития, които водят 
до това Янукович да откаже да подпише 
споразумението през ноември, в 
резултат на което избухва Революцията 
на Евромайдана, известна още като 
Революция на достойнството. 

5. ЕВРОМАЙДАНЪТ, 
ОКУПАЦИЯТА НА КРИМ 
И ПОСЛЕДИЦИТЕ ОТ ТЕЗИ 
СЪБИТИЯ В КОНТЕКСТА 
УКРАИНСКИТЕ ОТНОШЕНИЯ 
С ЕС
Революцията на Евромайдана започва 

като масови протести срещу внезапното и 
неочаквано решение на правителството на 
президента Виктор Янукович на 21 ноември 
2013 г. да не подпише Споразумението за 
асоцииране между Украйна и Европейския 
съюз.

19 https://en.wikipedia.org/wiki/European_
Union%E2%80%93Ukraine_Association_Agreement.

• Предистория на събитията 

Не е учудващо, че Русия не одобрява 
подписването на Споразумението за 
асоцииране, защото в него вижда заплаха 
за геополитическите си интереси. По-рано 
през ноември 2013 г. президентът Янукович 
е извикан в Кремъл, където се среща с 
руския президент Владимир Путин.20 Според 
информация от полския външен министър и 
украинския официален представител, Москва 
е заплашила Украйна, че ако втората подпише 
Споразумението за асоцииране, Русия ще 
окупира Крим и Донбас. Съответно след 
завръщането на Янукович, правителството 
обявява спирането на подготовката на 
Споразумението за асоцииране с ЕС с цел 
„гарантиране на националната сигурност на 
Украйна“ и „възстановяване на загубените обеми 
на производство и търговско-икономически 
отношения с Руската федерация“.21 Според 
изпълняващия длъжността министър-
председател на Украйна Николай Азаров 
това решение е поради икономически 
причини, както и поради факта, че Украйна 
не е приела навреме законите за европейска 
интеграция (за прокуратурата, промените в 
изборното законодателство и третирането на 
затворниците в чужбина), които са условие за 
подписване на споразумението.

20 Chupryna, Oleg  “Ukraine’s Euromaidan Revolution: A 
Final Breakaway from Russia”, Geopolitical Monitor, 2021.
21 https://en.wikipedia.org/wiki/European_
Union%E2%80%93Ukraine_Association_Agreement.
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• Начало и развитие на протестите

Отказът за подписване на Споразумението за 
асоцииране, ерго задълбочаването на връзките с ЕС, 
предизвиква масови протести, известни като Евромайдан. Те 
започват на 21 ноември 2013 г. с целта да се окаже натиск 
върху президента да подпише Споразумението във Вилнюс. 
Първоначално на площад „Независимост“ (Майдан) в Киев 
се събират около 2000 души, но до 24 ноември движението 
започва да придобива общонационален характер, тъй като 
протестите се разпространяват и в други градове, в резултат 
на което общият брой на участниците е около 300 000. 

В крайна сметка на срещата на върха във Вилнюс 
президентът не подписва Споразумението и се завръща 
в Киев. Междувременно украинска полиция за борба с 
безредиците „Беркут“ прочиства площад „Независимост“ от 
протестиращи по много насилствен начин. Това провокира а 
следващия ден броят на протестиращите да нарасне до 800 
000 души. Движението вече се обръща и срещу полицейската 
бруталност, съответно фокусът от първоначалните намерения 
е изместен. Виждайки това, правителството решава да не 
предприема толкова явни репресивни мерки и през декември 
2013 г. протестите затихват. Въпреки това Янукович желае 
протестите да приключат изцяло и с тази цел въвежда така 
наречените „закони за диктатурата“ – набор от закони, които 
„криминализират или въвеждат строги административни 
наказания за участие в масови безредици“, като е въведена 
максимална присъда от десет до петнадесет години 
затвор.22 Според мен очаквано, тази стратегия предизвиква 
разпалване на повсеместно недоволство и в резултат на нея 
се завихря спирала от насилие. Започват убийства, побоища, 

22 Ritter, Daniel P. “A spirit of Maidan? Contentious escalation in Ukraine”,  – 
From: Global Diffusion of Protest: Riding the Protest Wave in the Neoliberal 
Crisis, Amsterdam University Press, 2017.

МП], № 1, 2010; [29] Новите 
средства на ядреното 
сдържане и бъдещето 
на стратегическата 
триада – част II. // МП, 
№ 2, 2009; [30] Основни 
тенденции в геополитиката 
в началото на 21 век. // 
Военен журнал [= ВЖ], № 
4, 2009; [31] Проблеми и 
предизвикателства пред 
американската външна 
политика. // ВЖ, № 2, 2009; 
[32] Ядрените програми 
на Северна Корея и Иран 
и тяхното значение за 
международната сигурност. 
// ВЖ, № 6, 2009; [33] 
Българската отбранителна 
промишленост – проблеми 
и перспективи. // ВЖ, № 
2, 2008; [34] Връзката 
между тероризма и 
незаконната търговия 
с оръжие. // ВЖ, № 6, 
2008; [35] Нетрадиционни 
заплахи за международната 
сигурност – ролята на 
енергийните ресурси. // 
ВЖ, № 5, 2008; [36] Новите 
средства на ядреното 
сдържане и бъдещето на 
стратегическата триада – 
част I. // МП, № 3, 2008; 
[37] Сравнителен анализ 
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масови безредици. На 20 февруари 2014г. 
насилието в Киев ескалира драстично, 
като полицията и правителствените 
сили за сигурност стрелят по тълпи от 
протестиращи. Десетки са убити, стотици са 
ранени, а лидерите на ЕС въвеждат санкции 
срещу Украйна. Най-кръвопролитната 
седмица в постсъветската история на 
Украйна приключва на 21 февруари с 
постигнато с посредничеството на ЕС 
споразумение между Янукович и лидерите 
на опозицията, в което се призовава за 
предсрочни избори и сформиране на 
временно правителство на националното 
единство. В отговор парламентът одобрява 
с огромно мнозинство възстановяването 
на конституцията от 2004 г.,  като по 
този начин намалява правомощията на 
президентството. Янукович, чиято власт 
се разпада, бяга от столицата преди 
гласуването за импийчмънт, което го 
лишава от правомощията му на президент.23

• Анексирането на Крим от страна 
на Русия

Почти веднага след тези събития, 
на Кримския полуостров въоръжени 
мъже започват да окупират ключови 
обекти и контролно-пропускателни 
пунктове. Те очевидно са професионални 
войници и носят бойни униформи, но без 
опознавателни знаци. На 27 февруари 

23 Ibid.

2014 г. те превземат парламента на Крим. 
Украинците ги наричат „малки зелени 
човечета“,24 но в последствие става ясно, 
че това са руски войници.

Значителното украинско военно 
присъствие в Крим остава на гарнизон. 
Западните партньори на Украйна също 
призовават за не прибързани действия. В 
крайна сметка е назначен референдум за 
16 март в Крим (ход, подкрепян от Русия, 
но осъден от Запада), който предлага 
два варианта: присъединяване към Русия 
или връщане към конституцията на Крим 
от 1992 г.,  която дава на полуострова 
значителна автономия.25 Избирателната 
активност на референдума е била 83%, а 
96,7% са гласували за присъединяване към 
Русия.26 Има съмнения за легитимността на 
референдума, за многобройни нередности 
в процеса на гласуване, включително 
поради присъствието на въоръжени мъже 
в избирателните секции. Временното 
правителство в Киев отхвърля резултатите, 
а САЩ и ЕС налагат замразяване на активи 
и забрани за пътуване на редица руски 
официални лица и членове на кримския 
парламент.27 Въпреки всичко на 18 март 

24 Pifer, Steven. Crimea: Six years after illegal annex-
ation, Brookings, 2020.
25 Ibid.
26 Ibid.
27 https://www.britannica.com/place/Ukraine/The-crisis-
in-Crimea-and-eastern-Ukraine.

ИЗВЪНГРАНИЧНОТО
ПРЕЗ ОБЕКТИВА НА ВЪЗМОЖНОТО:

4. В СВЕТА ДНЕС

кримски и руски официални лица подписват Договора за 
присъединяване на Република Крим към Русия, a Владимир 
Путин го ратифицира три дни по-късно.28

• Последици

В отговор на анекса на Крим, министър-председателят 
на Украйна Арсений Яценюк подписва политическата част на 
Споразумението за асоцииране на 21 март 2014 г. по време на 
извънредната среща на върха ЕС –Украйна.29 Икономическата 
част на Споразумението е подписана по време на срещата 
на украинския президент Петро Порошенко с Европейския 
съвет, лидерите на Европейския съюз, държавните и 
правителствените ръководители на 28-те държави – членки 
на ЕС, на 27 юни 2014 г.30 Парламентът на Украйна и 
Европейският парламент ратифицират Споразумението 
едновременно на 16 септември 2014 г.,  а на 1 септември 2017 
г. влиза изцяло в сила след дълъг период на ратификация. 

По своя обхват Споразумението за асоцииране е най-
големият международноправен документ в историята на 
Украйна и най-голямото международно споразумение с 
трета държава, сключвано някога от Европейския съюз. То е 
ярка демонстрация на новия формат на отношенията между 
Украйна и ЕС на основата на „политическо асоцииране и 
икономическа интеграция“.31

Според Споразумението за асоцииране, страните 

28 Pifer, Steven. Op. cit.
29 https://web.archive.org/web/20220326164923/https://eu-ua.kmu.gov.ua/en/
association-agreement.
30 https://web.archive.org/web/20220326164923/https://eu-ua.kmu.gov.ua/en/
association-agreement.
31 https://web.archive.org/web/20220326164923/https://eu-ua.kmu.gov.ua/en/
association-agreement.

на ядрените доктрини 
на Великобритания и 
Франция. // ВЖ, № 4, 2008; 
[38] Теорията за ядреното 
сдържане и международния 
тероризъм. // МО, № 
1, 2008; [39] Ядрените 
измерения на руската военна 
доктрина. // Геополитика, 
№ 3, 2008; [40] Фактори 
за разпространението на 
ядрени оръжия в началото 
на 21 век. // ВЖ, № 6, 2007; 
[41] Ролята на Европа в 
променящата се среда за 
сигурност в началото на 
21 век. Европа: Глобални 
заплахи и интегрирана 
сигурност. Сигурност в 
Черноморския регион. // Сб. 
доклади от научен форум 
„Научно-технически съюз по 
машиностроене „Индустрия 
– 4.0“, 2017“. София, 2017; 
[42] Приложение на теорията 
на ядреното сдържане срещу 
международния тероризъм. 
// Сб. доклади от научен 
форум „Научна поддръжка на 
трансформацията на сектора 
за сигурност, 2008“. София: 
БАН, 2008.
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постепенно ще създадат зона за свободна 
търговия, известна като задълбочена и 
всеобхватна зона за свободна търговия, в 
рамките на преходен период от максимум 
10 години, считано от влизането в сила 
на споразумението.32 На 1 януари 2016 г. 
Украйна се присъединява към задълбочено 
и всеобхватно споразумение за свободна 
търговия с ЕС. На 11 юни 2017 г. украинските 
граждани получават право на безвизово 
пътуване до Шенгенското пространство 
за срок до 90 дни през всеки 180-дневен 
период. През 2019 г. конституционна 
поправка определя като стратегически 
курс на държавата „пълноправното 
членство на Украйна в Европейския съюз 
и Организацията на Северноатлантическия 
договор“.33

Очакванията са Украйна да 
кандидатства за членство в ЕС през 2020 
г. и към 2030 г. да се е присъединила към 
Съюза. Какво се случва обаче?

32 https://en.wikipedia.org/wiki/European_
Union%E2%80%93Ukraine_Association_Agreement.
33 https://neighbourhood-enlargement.ec.europa.eu/
system/files/2022-06/Ukraine%20Opinion%20and%20
Annex.pdf.

6. ПРОМЕНИ
В ЕВРОПЕЙСКИЯ КОНТЕКСТ. 
АКЦЕНТ ВЪРХУ СЪБИТИЯТА 
СЛЕД ФЕВРУАРИ 2022 Г.
През март и април 2019 г. Украйна 

провежда редовни президентски избори в два 
тура, които биват спечелени от настоящия 
украински президент Володимир Зеленски. 
Мандатът му обаче далеч не се оказва лесен. 
Месеци след избирането му светът се изправя 
пред предизвикателствата на пандемията 
от Ковид-19, която има силно отрицателни 
икономически последствия за Украйна. Но 
може би най-разтърсващото събитие в Европа 
за второто хилядолетие е руското нахлуване 
в Украйна от февруари 2022 г., което отново 
се случва в рамките на мандата на Зеленски. 
По отношение на този продължаващ към 
момента конфликт има изключително много 
различни мнения, коментари, анализи и 
неговата военностратегическа същност не е 
предмет на настоящия анализ. Целта тук е 
да установим как тези събития са обвързани 
с пътя на Украйна към ЕС и те достатъчен 
аргумент за ускорено приемане на страната в 
Съюза ли са или не. 

• Защо Украйна е толкова ключова 
държава и каква е важността ѝ  конкретно 
за Русия?

Като основни причини Русия толкова 
много да държи на това Украйна да не 

ИЗВЪНГРАНИЧНОТО
ПРЕЗ ОБЕКТИВА НА ВЪЗМОЖНОТО:

4. В СВЕТА ДНЕС

поема по пътя на евроинтеграцията могат 
да бъдат изведени няколко сценария, чрез 
които да стане ясно и по-конкретно какви 
са заплахите за Москва, ако Украйна влезе 
в ЕС и стане член на НАТО.

Като цяло важността на Украйна се 
обуславя от няколко фактора. Първо, в нея 
има инфраструктура, която свързва Русия 
с Европейския полуостров, включително 
мрежи от газопроводи и магистрали. Поради 
това държавата може да функционира 
като коридор за търговски и енергийни 
потоци.34  Второ, река Днепър – плавателен 
воден път – и достъпът на Украйна до 
Черно море чрез пристанището на Одеса 
означават, че географското положение 
на Украйна помага за участието в 
международната търговия.35 Трето, въпреки 
продължителните икономически трудности, 
Украйна запазва важни промишлени 
възможности в областта на стоманодобива, 
аерокосмическата промишленост, корабо-
-строенето, химическата промишленост 
и производството на военна техника.36 
И накрая, що се отнася до природните 
ресурси, Украйна разполага с находища 
както на въглища, така и на метални 
полезни изкопаеми, необходими за 
различни промишлени приложения. Друг 

34 Alonso-Trabanco, Jose Miguel. “The Geoeconomic 
Front of the Ukraine War”, Geopolitical Monitor, 2022.
35 Ibid.
36 Ibid.

важен аспект е, че Украйна разполага с 
плодородна почва, която е подходяща за 
отглеждане на зърнени култури, поради 
което страната е известна като Житницата 
на Европа.

За Русия контролът над Украйна – или 
поне гарантирането на нейния неутралитет, 
е въпрос на национална сигурност.37 
Без Украйна като подопечна територия 
или буфер, Русия е уязвима за атаки от 
Запада. Ето защо усилията на Москва да 
възстанови регионалната си хегемония в 
постсъветското пространство не могат да 
бъдат напълно успешни, ако Украйна не 
бъде върната по някакъв начин в нейната 
геополитическа орбита. За Москва Украйна 
е „липсващото парче“ от многостранните 
структури, ръководени от Кремъл, за да 
се насърчи реинтеграцията под негово 
ръководство в бившия Съветски съюз, 
включително Организацията на Договора 
за колективна сигурност и Евразийския 
икономически съюз.38

Друга причина за претенциите на Русия 
към това Украйна да е в нейната сфера на 
влияние е това, че в източната половина 
на Украйна живеят милиони жители, чиято 
идентичност има много общи черти с Русия. 
Освен това, тъй като средновековната 
държава на така наречената „Киевска 
Рус“ е историческата люлка на източните 

37 Ibid.
38 Ibid.
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славяни (руснаци, украинци и белоруси), 
възстановяването на Украйна в пределите 
на руското влияние е сериозна амбиция 
за руския национален морал. Съответно 
Украйна в ръцете на „враждебните западни 
сили“ е недоразумение, което трябва да 
бъде разрешено.39

Всички тези фактори обясняват 
защо Кремъл е готов да полага много 
усилия, за да постави Украйна отново 
под своя сюзеренитет, дори ако това е 
свързано с рискове, санкции и разходи, 
които произтичат от възприемането на 
дистанцирано отношение към Запада.

• Как конфликтът от февруари 
2022 г. се отрази на отношенията между 
Украйна и ЕС?

Решението на Украйна да подаде 
молба за членство в ЕС по „ускорена 
процедура“ (макар че няма такава в 
законодателството на ЕС) на 28 февруари 
2022 г.,  4 дни след нахлуването на Руската 
федерация, разбуни духовете и този акт в 
очите на някои наблюдатели е прибързан. 
Първо, ЕС не е отбранителен съюз, нито 
в него има предвидени механизми за 
отбрана при нападение от друга държава. 
Второ, това е политически акт, който още 
повече усложнява и без това напрегнатата 
дипломатическа ситуация в Европа. В 

39 Ibid.

резултат, Украйна трябва да действа много 
по-умерено, защото срещу нея не е изправена 
някоя безгласна държава в международната 
политика, а срещу един от водещите 
актьори в международните отношения. 
Реакцията на ЕС в това отношение също 
изглежда прибързана и базирана повече на 
емоционална реторика. По-малко от четири 
месеца след подаването на молбата за 
членство на Украйна, на 23 юни 2022 г., на 
заседание на Европейския съвет, лидерите 
на ЕС решават да предоставят на Украйна 
статут на страна кандидатка. Никога досега 
страните от ЕС не са реагирали толкова 
бързо на молба за членство в Съюза. 
Този „политически жест“ нямаше да бъде 
възможен без войната в Украйна.

Преди да бъде нападната от Русия 
през февруари 2022 г.,  дори не е ставало 
въпрос, че Украйна ще получи статут на 
страна кандидатка, ако реши да подаде 
официална молба за присъединяване 
към ЕС поради две основни причини: 1) 
териториалният конфликт между Русия 
и Украйна и 2) лошото качество на 
управлението в държавата, по-специално 
по отношение на корупцията.40 Войната 
временно отклони вниманието от тези 
пречки, но дали е променила перспективите 
за подобряване на положението на 
държавата в тези два аспекта? 

40 Sapmaz, Ahmet. Почему Россия начала войну 
против Украины и какова оперативная ситуация?, 
https://www.ankasam.org.
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Отговорът на този въпрос ще зависи 
от развоя на войната. Ако тя завърши с 
победа на Украйна и възстановяване на 
суверенитета и териториалната цялост 
на всички нейни международно признати 
граници, тогава перспективата на 
страната за членство в ЕС ще се увеличи 
неимоверно.41

Ако победата на Украйна е само 
частична и пълната териториална цялост 
не бъде възстановена, картината ще 
се усложни. Такава победа все пак би 
била съпроводена с възстановяване на 
страната и голям напредък по отношение 
на управлението, което значително би 
повишило перспективите на страната за 
успешни преговори за членство в ЕС.42 
Въпреки това въпросът за териториалната 
цялост ще остане отворен. 

• Перспективи за ускорено присъе-
диняване към ЕС 

На първо място трябва да се 
анализира какво точно се има предвид под 
„ускорено“ разглеждане на възможността 
на Украйна да стане член на ЕС. Ако това 
означава предоставяне на огромна помощ 
на страната като част от възстановяването 
ѝ след войната и насочване на тази 

41 Sapir, André. Ukraine and the EU: Enlargement at a 
New Crossroads. – In: Intereconomics, Volume 57.
42 Ibid.

помощ към изпълнение на условията 
за присъединяване към ЕС, тогава 
ускоряването е не само възможно, но дори и 
вероятно.43 Ако ускореното присъединяване 
обаче означава, че Украйна ще трябва 
да изпълни по-малко условия, отколкото 
предишните членове на ЕС, и да приеме 
само части от достиженията на правото 
на ЕС при присъединяването си, то това 
със сигурност няма да бъде одобрено от 
настоящите държави членки.44 Съществува 
известен прецедент на облекчаване 
на критериите за влизане в замяна на 
специална процедура за наблюдение след 
присъединяването към ЕС – както в случая 
на България и Румъния, които стават 
членки през 2007 г.,  но като цяло този опит 
не се разглежда като много успешен.

Възможността Украйна да не 
стане член на ЕС в близко бъдеще – 
било поради това, че не отговаря на 
критериите за присъединяване, било поради 
нежеланието на някои настоящи членове 
на ЕС да разширяват ЕС, без преди това да 
задълбочат интеграцията в рамките на вече 
формирания Съюз, води до необходимостта 
да се обмислят диференцирани форми на 
европейска интеграция, включващи повече 
от сегашното Споразумение за асоцииране, 
но по-малко от (пълноправно) членство в ЕС. 

43 Ibid.
44 Ibid.
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• Отношение на останалите държави 
от ЕС към присъединяването 

Повечето държави членки вече 
разглеждат разширяването като начин да 
сe отговори на геополитическата реалност 
и да се укрепи ЕС в непосредственото му 
съседство. Разширяването се възприема 
предимно като геополитически инструмент 
и в по-малка степен като инструмент за 
утвърждаване на европейските ценности и 
правила заради самите тях. 

От началото на войната от 2022 г. до 
днес мнението на различните европейски 
държави по въпроса за приемането на 
Украйна в ЕС е доста променливо. Няма да 
се задълбочавам в реакцията на конкретни 
държави по въпроса, но в случая с Украйна 
може би е добре да се разгледа позицията 
на Унгария, защото тя се откроява като 
най-ясно заявена против. 

Унгарският министър-председател 
Виктор Орбан изначално се противопоставя 
на санкциите на ЕС върху руския петрол 
и газ и отказва да допусне военна помощ 
от ЕС или НАТО в Украйна. Според него 
доставките на оръжия за Киев само 

удължават агонията. Освен това през 
декември 2023 г. той налага вето на 
последния пакет от икономическа помощ 
за Украйна, тъй като според него парите 
на унгарските данъкоплатци не трябва да 
отиват срещу собствените им интереси.  За 
Орбан членството на държавата в ЕС би 
било катастрофа, включително за унгарските 
фермери.  Той вижда Украйна не като бъдещ 
член на ЕС, а като буферна зона между Блока 
и Русия. Това е възглед, който не се различава 
толкова много от визията на Владимир 
Путин за „неутрална, демилитаризирана“ 
Украйна, както и не е тайна, че Унгария е 
най-благоприятно настроена към Русия от 
всички държави в ЕС. 

• Актуално развитие на отношенията

На 14 декември 2023 г. Европейският 
съвет се съгласява да започне преговори 
за присъединяване с Украйна, както и с 
Молдова.  Този акт показва решителността 
на намеренията към ЕС спрямо тези две 
държави, а дали е добро или лошо само 
времето ще покаже.

свещ. ик. иваН стояНов иваНов (кюМурдЖиЙски)

ЕВХАРИСТИЙНА ВЕРОИЗПОВЕД 
И ТЕРМИНОЛОГИЧНА 
ОБУСЛОВЕНОСТ
НА ВИЗАНТИЙСКИТЕ АНАФОРИ 
(ЛИТУРГИЧЕН И ЕКЗЕГЕТИЧЕН 
АНАЛИЗ)

Abstract: The problem of Eucharistic confession and terminolog-
ical conditioning is of paramount importance for the understanding and 
correct interpretation of the main phenomena in the Eucharistic sacra-
ment, relating to the transformation, sanctification and real-mystical real-
ization of the Sacrament, in its ontological, sociological and eschatolog-
ical meaning. The terms that the Church uses are in direct interrelation 
with and dependence on the divinely revealed texts of the Holy Scriptures 
and the Holy Tradition, the dogmatic definitions of the Councils and the 
creations of the Holy Fathers. In the research presented, a small part 
only of the many examples that have been found in the author’s personal 
research on the liturgical text (primarily eucharistic) in recent years is 
given, and further examples from Byzantine and Slavic liturgical practice 
are highlighted, together with parallels drawn with the most necessary 
textual examples from other liturgical practices.

Key words: Liturgy, Sacraments, Eucharist, Orthodox faith, 
Liturgical terms

Проблемът за евхаристийната вероизповед и 
терминологичната обусловеност е от изключително 
голямо значение за разбирането и правилното 
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интерпретиране на основните феномени в 
евхаристийното тайнство, отнасящи се до 
претворяването, освещаването и реално-
мистичното реализиране на тайнството, в 
неговото онтологично, сотириологично и 
есхатологично значение. Термините, които 
Църквата използва, са в пряка взаимовръзка 
и зависимост от богооткровените текстове на 
Свещеното Писание и Свещеното Предание, 
догматическите определения на Съборите и 
творенията на светите отци.

В тук представеното изследване се 
дава само една малка част от многото 
примери, които са открити в направените 
от мен изследвания върху литургийния 
текст (предимно евхаристийния) през 
последните години, открояват се примери 
от византийската и славянска литургична 
практика и се правят паралели с най-
необходимите текстови примери от други 
литургични практики.

ВРЪЗКА МЕЖДУ 
ЮДЕЙСКАТА
И РАННОХРИСТИЯНСКАТА 
БОГОСЛУЖЕБНА ТРАДИЦИЯ, 
ТЕРМИНОЛОГИЧЕН 
КОНТИНУИТЕТ
И ЗАВИСИМОСТ
Евхаристията е изповед на вярата, 

проявена в истинското благодарение 

„Благодарим на Господа“.1 За изясняването 
на въпроса за преминаването от berāḵāh 
към εὐχαριστία е необходимо да се обърне 
внимание на проблеми в текстовете 
от различните езикови групи. Тук се 
сблъскваме с някои проблеми в текстовете 
от различните езикови групи. Гръцките 
анафори използват глагола „εὐχαριστε ῖν“, 
който, както стана ясно, синхронизира с 
еврейската „berāḵāh“ или „благодарствена 
молитва“.2 Близо до това значение е 
словосъчетанието „gratias agere“ („да 
благодарим“), използвано в латинските 
анафори. Но съвсем в друга посока ни 
отпраща текстът на древните сирийски 
анафори, в който се използва глагола „ya-
da’h“ / „yada’“ (от сирийски – „изповядвам“). 
Този термин дава основание да се счита, 
че участието в евхаристийното тайнство 
е основно благодарение и изповед.3 
Интересен е преводът и разбирането на 
гръцкия глагол „εὐχαριστε ῖν“ като основен 
модел за литургийното благодарение. Той 

1 Евхаристиен диалог на Византийските литургии. 
Срв. Иванов, Дякон Иван. Евхаристията – спасителен 
диалог с Бога. С., 2005.
2 Срв. Parenti, S. – E. Velkovska. L’Eucologio Barberini 
gr. 336. Seconda edizione riveduta con traduzione in lin-
gua italiana a cura di Stefano Parenti e Elena Velkovska. 
Edizioni Liturgiche, Roma, 2000, p. 64.
3 Иванов, дякон Иван. Евхаристиен диалог – 
благодарение и изповед. – В: сб. „Православие и 
модернизъм“, от научна богословска конференция 
„Свидетелство на Църквата и обществените 
очаквания“, В. Търново, 2006, С., 2009.
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се оказва основен термин, използван в древните рубрики 
и по-късните изследвания на Литургията и Евхаристията.4 
Етимологията на този гръцки глагол, употребен в Новия Завет 
и в литургийните текстове, не може да бъде сравнявана в 
светлината на един общ за времето гръцки език, а по-скоро 
извира от недрата на един по-специален религиозен и 
свещен език, какъвто е библейският гръцки език.5 Всъщност 
този глагол е въведен в употреба за да предаде смисъла 
и значението на дума от еврейския език, отнасяща се до 
онова тайнство, което Иисус Христос извърши на Тайната 
вечеря и което заповяда да извършваме и ние. Интересува 
ни каква е била онази лингвистична и религиозна основа, на 
която, в епохата на Спасителя и апостолите, е създадена 
разглежданата дума. Вниманието пада върху един сигурен 
източник, какъвто е сирийският език, „защото този език има 
привилегията да бъде един християнски език, дълбоко вкоренен 
в новозаветния гръцки и в същото време един семитски 
език, понеже сирийският – наричан още източен арамейски 
– е един вариант на езика, на който се е изразявал Иисус“.6 
Според проф. Ч. Джираудо цялата сирийска литература 
– библейската, патристичната и литургическата, показва 
матрицата7 и основните производни на семитските термини. 
Те са изградени на двусъставната структура на „молитвата 
на Завета между Бога и Неговия народ“,8 която се изгражда 

4 Иванов, дякон И. Светата Литургия – център на православното 
богослужение. – В: сб. „Пътят на човека към Бога“. С., 2005, с. 128-137.
5 „The eucharistic theology of John“: Срв. P. Vassiliadis, Eucharist and Witness, 
Geneva, 1998.
6 Giraudo, C. In unum Corpus. Trattato mistagogico sull’eucaristia. Milano, 
2001, р. 292.
7 Ibid., р. 292.
8 Джираудо, Ч. Литературная структура евхаристической молитвы. 
Православное учение о церковных тайнствах, V Международная 
богословская конференция Русской Православной Церкви. Том I, част IV, 
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на две основни части: встъпителна част 
в изявително наклонение (анамнетична) 
и заключителна част в повелително 
наклонение (епиклетична). Двете части имат 
причинноследствена връзка и се обуславят 
една от друга. Така те са взаимно свързани 
и надграждащи се, приемайки думите на св. 
Амвросий Медиолански „super est ut perfectio 
f iat“ като съотношение между тайнствените 
моменти на кръщението, миропомазването 
и Евхаристията, които не се отхвърлят 
помежду си, но се съчетават и съизграждат, 
така както между учредителните думи 
и осветителните думи „μεταβολή“ на 
епиклезиса съществува перфектна връзка в 
съвършенството „τελείωσις“ на тайнството.9 
Така взаимовръзката на думите на гръцки: 
„εὐχαριστε ῖν – εὐχαριστία“ („благодаря – 
благодарение“) и „εὐλογία“ („благословия“); 
на сирийски: „yadà – tawdìta“ („благославям“, 
„хваля“, „служа“ – „служение“); на еврейски: 
„ jadàh – todàh“ („изповядвам – изповед“), 
свидетелстват за пряката връзка – изповед 
– благодарение – освещение). Тези термини 
са смислово обединени от смисъла на 
юдейската молитва „beraka“, на гръцки – 
„εὐλογία“ („благословия“). Виждаме, че те 
взаимно се допълват и стават синоними 
на най-свещения акт, който се извършва 
в Църквата и към който ни подготвя 
евхаристийния диалог – между Бога и човека, 

Евхаристия: литургические аспекты. М., 2009, с. 430-
432.
9 Срв. Пак там, с. 435.

именно светата Евхаристия.10 Използвани в 
богословски контекст, нези думи определят 
характера на нашата евхаристийна молитва 
и се откриват подробно в Установителните 
думи („institutio“), когато Иисус Христос, в 
нощта, когато се предаваше за живота на 
света, взе хляба и чашата в пречистите 
Свои ръце и като въздигна: „показaвъ тебЁ 
бGу и 3 nц7Y, бlгодари 1въ, бlгослови 1въ, 
њс™и1въ, преломи1въ“11 показа на Отца, 
„благодари, благослови, освети, преломи“ 
(„εὐχαριστήσας, εὐλογήσας, ἁγιάσας, 
κλάσας“).12 „Последната вечеря на Иисус 
разкрива, следователно, по обобщаващ 
начин, не само Иисусовото пратеничество, 
но и неговата най-дълбока същина: Той е 
„εὐχαριστία“ и „εὐλογία“, „благодарение“ 
и „благослов“ в собствено лице. В този 
обхватен смисъл лицето на Иисус е 
опорната точка на цялото, а христологията 
е фоновата основа на Евхаристията и 
начална точка за нейното разбиране“.13 

10 Taft, R. The Dialogue before the Anaphora in the 
Byzantine Eucharistic Liturgy, III: ‘Let us give thanks 
to the Lord - It is fitting and right’, OCP 55 (1989), 
р. 63-74.
11 Срв. Служебник. Свети  Синод на БПЦ, С., 1957, 
с. 133.
12 Срв. Post-sanctus, BAS. Срв. BAS. Ιερατικον. 
Αποστολική Διακονία της Εκκλησίας της Ελλάδος. 
Ἀθῆναι, 1962, σ. 178.
13 За Евхаристията като истинско Завещание 
на Иисус Христос виж подробно при Каспер, 
Кардинал Валтер. Тайнство на единството. 
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Във връзка с този проблем еп. Николай Макариополски 
акцентира вниманието върху следния новозаветен факт: „На 
Тайната вечеря Господ взел хляб и вино, благословил ги (срв. 
Мат. 26:26), благодарил (срв. Мат. 26:27) и ги означил като 
Свои Тяло и Кръв, казвайки: „Вземете, яжте, това е Моето 
Тяло... и Това е Моята Кръв“ (срв. Мат. 26:26; Марк. 14:22, 
24; Лук. 22:19, 20; 1 Кор. 11:24-25). Тук екзегетическият 
анализ на термините „благославям“ („εὐλογε ῖν“) и „благодаря“ 
(„εὐχαριστε ῖν“), употребени в посочените места, сравнени с 
употребата им и в други места в синоптичните Евангелия, като 
например при чудесното умножение на хлябовете и рибите 
(срв. Мат. 14:19; 15:36; Марк. 6:41; Лук. 9:16), установява 
пълен идентитет на тези два глагола. В приведените случаи 
те са явно употребени и смисъл на култово свещенодействие 
(освещение), съпроводено по всяка вероятност със съответна 
молитва (срв. Мат. 14:19; Марк. 6:41), и имащо специален за 
случая осветителен характер. А щом Господ е благословил, 
т.е. осветил, на Тайната вечеря хляба и виното и ги е означил 
като Свои Тяло и Кръв, те действително са били вече такива“.14 
Това се доказва и в текстовете на много от писмените 
изворите като Литургиите на св. ап. Яков брат Господен, на 
Апостолските постановления, на св. ап. Марко, на св. Василий 
Велики и на св. Йоан Златоуст, причастията „εὐλογήσας“ и 
„εὐχαριστήσας“ имат осветително-сакраментален характер 
и се допълват от думите „ἁγιάσας“ и „πλήσας Πνεύματος 
ἁγίου“ („изпълни с Дух Светий“).15 Старозаветните корени на 
горепосочените думи ни връщат към древната практиката за 
изповядване на греховете на всички онези, които пристъпват 
към Бога, за което свидетелстват и направените паралели 
между юдейската и раннохристиянската литургийна практика. 

Евхаристия и Цръква. Изток-Запад, 2005, с.  101.
14 Кожухаров, Еп. Николай Макариополски. Евхаристийната епиклеза 
като богословска проблема. ГДА, 1964-1965, с. 9.
15 Пак там, с. 8.
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Изповед, на базата на която, след покаяние, 
според старозаветните схващания, можеш 
вече да общуваш и принесеш своята 
жертва пред олтара на Всевишния, а 
според новозаветните заповеди ти вече 
си готов да участваш сам в принасянето 
и от изповядващ се имаш възможност да 
благодариш на Бога лично, като лично Го 
приемеш в себе си. В първата част от канона 
на Евхаристията – диалогът,16 се открива 
култовото възпоменание на една двойна 
история на взаимодействието и общуването 
между Бога и човека, на една „историческа 
изповед за вярата в Бога и историческа 
изповед за нашето неверие, историческа 
изповед за греха и историческа изповед за 
благодарението“.17

Литургичните термини „благодарение“ 
и „изповед“ – „yadàh“, „εὐχαριστε ῖν“, „gratias 
agere“, изградени в спасителната динамика 
на библейското време, имат едно и също 
значение, което трудно може да бъде 
преведено буквално на нашия съвременен 
език и запазва своята сакраментална 
динамика в контекста на тайнството 
Евхаристия. Това значение е пропито от 
вярата на молещия се и призоваващ Бога 
древен християнин, който в ситуацията 
на търсещ Бога със свидетелството на 
живота си е заставал пред Всевишния и 

16 Срв. Иванов, дякон И. С. Евхариситята – спасителен 
диалог с Бога. Рим, 2005.
17 Giraudo, C. In unum Corpus..., р. 293.

е разкривал от дълбините на сърцето си 
вярата в Единосъщната, Животворяща 
и Неразделна Троица, вяра която ражда 
изповедание, благодарение, благословение 
и славословие на Църквата. 

ТЕРМИНОЛОГИЧНИ 
ОСОБЕНОСТИ
В ЕВХАРИСТИЙНОТО ЯДРО
„NUCLEUS EUCHARITICA“
Първите ясни свидетелства за „epicle-

sis“ като част от евхаристийната молитва са 
от първата половина на ІІІ в. Около средата 
на ІІІ в. Фирмилиян, епископ на Кесария 
Кападокийска, пише писмо до св. Киприян 
Картагенски, в което отбелязва, че преди 
20 години една лъжепророчица дръзнала 
да извършва Евхаристия, подражавайки на 
свещеника, и освещавала предложението с 
„призоваване“ (Migne. PL 3, 1213).18 

Така, в контекста на литургичните 
особености на Йерусалимската църква и 
първите свидетелства за съществуване на 
призивателна молитва – „epiclesis“ в древната 
евхаристийна практика, информират и 
Катехезите на св. Кирил Йерусалимски. 
С изяснението на евхаристията св. Кирил 
Йерусалимски призовава новокръстените 
(неофитите) да осъзнаят, че Евхаристията 

18 Делипапазов, архим. Авксентий. Литургика..., с. 
559-561.
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е тайнството, което ни сраства с Иисус 
Христос и ни прави причастни на Божията 
природа (Срв. 2 Петр. 1:4): „Във вид на 
хляб ти се дава Тялото, а във вид на вино 
ти се дава Кръвта, за да станеш, приемайки 
Тялото и Кръвта Христови, приобщен 
към Тялото и Кръвта Му. Така ставаме и 
христоносци, когато Тялото Му и Кръвта 
Му се разпространят из нашите членове. 
Така ставаме – според блажения Петър – 
участници в божествената природа“.19 Прот. 
Йоан Майендорф в неговото „Въведение в 
светоотеческото богословие“20 доказва, че в 
ранната Църква претворяването на Светите 
Дарове се е свързвало с призоваването на 
Светия Дух. В 5-та мистагогична катехеза 
св. Кирил Йерусалимски споменава и 
за доста продължителните просителни 
молитви след призоваването на Светия Дух, 
съпровождащи Господнята молитва. „Когато 

19 Мистаг .  катехеза 4,  3 .  Срв.  Κυρίλλου 
Ιεροσολύμων,  Μυσταγωγικαι  κατηχησεισ, 
Αθηναι ,  1982,  σελ.  164.  За разглеждане на 
понятието φύσις.  Срв.  Ловягин,  Е.  Избранныя 
места из греческих писаний святых отцев 
Церкви.  Санктпетербург ,  1884,  с .  205.  Срв. 
Легкоступ,  М.  Евхаристията в мистагогичните 
катехези на св.  Кирил Йерусалимски. 
–  В:  „Сборник с  материали от научно-
изследователски проекти на Православния 
богословски факултет“ .  Университетско 
издателство „Св.  св.  Кирил и Методий“ ,  В. 
Търново,  2011,  с .  278-292.
20 Мейендорф, прот. Й. Введение в святоотеческое 
богословие. Част 1, Издательство „Светослов“, 
Санкт-Петербург, 1997, с. 164.

говори за началото на заключителната 
молитва, той учи, че евхаристийната молитва 
е духовна жертва и безкръвно приношение: 
„Ε ἶτα μετα το ἀπαρτισθῆναι την πνευματικην 
θυσιαν, την ἀναιμακτον λατρειαν, ἐπ ὶ  τῆς 
θυσίας ἐκείνης τοῦ  ἱλασμοῦ ,  παρακαλοῦμεν 
τον Θεον...“.21 Този текст, принадлежащ 
към общата литургична традиция, следва 
да се съпоставя с по-рано прочетеното 
четиво от Апостола – 1 Петр. 2:5, където 
темата за духовната жертва (πνευματικός) 
присъства, но в своята мистагогика св. 
Кирил, използвайки думата „πνευματικός“, 
предпочита литургичната традиция, в която 
се употребява друга дума „λογικός“ (срв. 
Рим. 12:1)“.22

Свидетелството на св. Кирил 
Йерусалимски за призоваване на Бог Отец 
да изпрати Светия Дух е най-ранното 
ясно и недвусмислено доказателство за 
съществуването на Epiclesis. В третото 
си тайноводствено слово той отбелязва: 
„Евхаристийният хляб след призоваването 
(„μετὰ  τὴν ἐπίκλησιν“) на Светия Дух не е 

21 Мистаг. катехеза 5, 8: „После, след извършването 
на духовната жертва, безкръвното служение, при 
онази умилостивителна жертва призоваваме Бога 
за общ мир на църквите, за благосъстоянието на 
света, за царете, за воините и сподвижниците, 
за немощните, за отрудените и изобщо за всички 
нуждаещи се от помощ се молим всички ние и 
принасяме тази жертва“.
22 Срв. Легкоступ, М. Евхаристията в 
мистагогичните катехези..., с. 278-292.
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повече обикновен хляб, а Тяло Христово...“ 
(3:3), а в петото: „Ние молим човеколюбивия 
Бог да изпрати Светия Дух над даровете, 
за да направи хляба Тяло Христово, а 
виното – Кръв Христова...“ (5:7). „Оттук 
вероятно води началото си разбирането, че 
претворяването на даровете в Тяло и Кръв 
Христови става в един строго определен 
момент“.23 През ІІІ-ІV в. епиклезисът, като 
част от евхаристийната молитва, е познат 
и в Александрийската църква: „Учението 
на Египетската църква относно начина 
и момента на освещаване е било вече 
оформено през ІV век, а може би и по-рано, 
което се вижда от съчинения на отците...“.24 
Св. Исидор Пелусиотски отбелязва, че 
даровете са осветени с „действието на Духа“ 
и затова не бива да бъдат осквернявани.25 
В друго свое съчинение същият св. отец 
използва епиклезисът в Анафората като 
доказателство за божественото достойнство 
на Светия Дух. Св. Кирил Александрийски 
също описва претворяването на даровете 
в Тяло и Кръв Христови в писмо 17-то, до 
Несторий“.26

23 Пак там.
24 Ροδόπουλος, Ἀρχημ. Παντελεήμων. Ὁ καθαγιασμὸς 
τῶν δώρων τῆς θείας Εὐχαριστίας. Θεσσαλονίκη, 
1968. σ. 80-81.
25 PG 78. 364. Срв. Делипапазов, архим. 
Авксентий. Евхаристийната епиклеза в източните 
анафори (литургико-исторически анализ). В. 
Търново, 2016, с. 33.
26 Epistola XVII. PG 77. 113 С. Пак там.

ЕВХАРИСТИЙНА 
ПНЕВМАТОЛОГИЯ
И ТАЙНОИЗВЪРШИТЕЛИ 
ТЕКСТОВЕ, ОСОБЕНОСТИ 
НА НОВОЗАВЕТНИТЕ 
И РАННОХРИСТИЯНСКИ 
ТЕРМИНИ. ЛИТУРГИЧНАТА 
ВЗАИМОВРЪЗКА
С ЧАСТИТЕ НА АНАФОРАТА
Някои изследователи обвързват 

произхода на „epiclesis“ с развитието на 
пневматологията на Изток. Освещаването 
на даровете в Литургията, водата и елея при 
кръщението и т.н. от Третото Лице на Света 
Троица превръща призователната молитва, 
както казва еп. Николай Макариополски, в 
„израз на вярата в осветителното действие 
на Светия Дух, като епиклезисът се 
дооформя по всяка вероятност по-късно – 
към II и III  в. в епохата, в която започнало 
да се изявява, разкрива и подчертава 
църковното учение за третата Ипостас и за 
Нейната осветителна функция, но самата 
вяра на Църквата в Свeтия Дух и в Неговото 
освещаващо действие при Светите 
Тайнства обаче несъмнено е съществувала 
още в самото начало“.27 Епиклетичната 

27 Николай, Макариополски епископ. Евхаристийната 
епиклеза каго богословска проблема. ГДА, т. XIV, 
1965, с. 23.

ГЛЕДНИ
ТОЧКИ

молитва наистина има древен произход 
и ако тя е била повсеместно явление, – 
отбелязва еп. Николай Макариополски, 
„то това обстоятелство безспорно 
потвърждава нейното значение като 
съществен компонент на Анафората и 
като консакраторна молитва. Древността 
и повсеместността на епиклезисът, видно 
от направения вече историко-литургически 
преглед, са здраво засвидетелствани. Това 
твърди и известният католически литургист 
Каброл, който казва: „Във всеки случай, 
призоваването, известното призоваване на 
Светия Дух, е твърде древно, първобитно 
(начално) и, ако щете, почти повсеместно 
(универсално)“.28 Срещу това обаче от 
католическа страна се възразява, че имало 
литургии, в които epiclesis липсва. Наистина, 
някои от по-новите египетски (две етиопски) 
литургии нямат epiclesis. Но това още не е 
достатъчно да се отрече повсеместността 
на epiclesis. Обикновено александрийските 
литургии,29 както е известно, имат дори не 
една, а две епиклези – една предварителна 
преди Учредителните слова и една след 

28 Керн, архим. К. Евхаристия (Из чтений в 
Православном богословском институте в Париже). 
Париж, 1947, с. 262.
29 В Александрийкото семейство частите на 
Евхариситйния канон са: Диалог, praefatio, 
Интерцесио (ходатайство), Санктус, Постсанктус, 
Предепиклеза (преднризивание), Институцио, 
Анамнезис, Облацио, Епиклезис, Постепиклезис, 
Славославие.

тях.30 Класическо свидетелство за древността 
на epiclesis, приведено в изследванията на 
литургистите, е съчинението на св. Василий 
Велики за Светия Дух.31 В това свое слово 
светият литургист казва: „От догмите и 
проповедите, запазени в Църквата, едни ние 
имаме в учението, изложено в Писанието, 
а други, които сме приели тайно, са дошли 
до нас от Апостолското предание. Но и 
едните, и другите имат еднаква сила за 
благочестието... Кой от светиите ни е оставил 
в писмена форма призоваването („τὰ τῆς 
ἐπικλήσεως ῥήματα“) при показването („τῇ 
ἀναδείξει“) на Хляба на благодарението и 
Чашата на благословението? Защото ние 
не се задоволяваме с тия слова, за които 
споменават апостолите и Евангелието, 
но произнасяме преди и след тях и други, 
които имат велика сила за извършването на 
тайнството и които сме приели от учението, 
неизложено в Писанието“.32 Всъщност това 
място в съчинението на св. Василий за 
Светия Дух също се смята за класическо 
авторитетно свидетелство за древността 
на epiclesis. 

30 Срв. Чифлянов, Протопр. Б. Структурата и 
богословието на Василиевата литургия. – В: Духовна 
Култура, кн. 1-2. С., 1970, с. 41.
31 Св. Василий Велики. За Светия Дух. Срв. Кожухаров, 
еп. Николай Макариополски. Евхаристийната 
епиклеза..., с. 46.
32 Migne, PG, t. 38, col, 188. Цит. по Кожухаров, 
еп. Николай Макариополски. Евхаристийната 
епиклеза..., с. 28.
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Претворяващият момент в 
Евхаристията е не само част и център на 
Литургията на Църквата, но се оказва и 
въпрос за диспут между православните и 
католическите богослови векове наред. 
„Предвид на това, то е предмет на особено 
внимание и от страна на римокатолическите 
богослови като Салавий,33 Батифол,34 
Каброл35 и др. Тези изтъкнати богослови-
литургисти смятат, че изразът „τὰ  τῆς 
ἐπικλήσεως ῥήματα“ се отнася до цялата 
евхаристийна молитва (Анафора), а 
не специално до epiclesis, и че думата 
„епиклезис“ трябвало да се разбира в по-
широк смисъл. А изразът „ἐπ ὶ  τῇ  ἀναδείξει“ 
в случая означавал „при показването“, а 
не „при претворяването“. Доколко това 
мнение е неоснователно, се вижда от 
обстоятелството, че този израз е употребен 
със значение на претворение и в самата 
eпиклеза на Василrевата литургия.36 Еп. 
Николай Макарополски уточнява, че по 
негово време католическите богослови „не 
оспорват автентичността на приведеното 
място, но го тълкуват в смисъл, че под 
„словата на призоваването“ не трябвало 

33 Salaville, S. Epiclèse eucharistique. – In: Dict. Théo-
log. Catholique. V, 1930, col. 235.
34 Batiffol, S. L’Eucaristie, la présence réelle et la trans-
substantiation. Ed. IX, Paris, 1930, p. 396.
35 Cabrol, F. Epiclèse. – In: DACL, V, col. 149-150.
36 Кожухаров, еп. Николай Макариополски. 
Евхаристийната епиклеза.., с. 28.

да се разбира епиклезиса, а цялата 
евхаристийна молитва. Според него 
„това разбиране е съвършено погрешно и 
неоснователно, защото изразът „λόγος τῆς 
ἐπικλήσεως“ („словата на епиклезата“) още 
от св. Ириней Лионски е получил определен 
смисъл на „призователна и осветителна 
молитва“. Също неправилно е тълкуването, 
което католическите богослови дават 
на израза „ἐπ ὶ τῇ  ἀναδείξει“ в смисъл на 
„показвам“, „явявам“ и, че тоя израз в случая 
нямал консакраторно, а само морално и 
ефективно значение. Тия думи обаче в 
случая имат наистина тайноизвършително 
значение. Това се вижда много ясно и 
в Анафората на св. Василий Велики и 
означава категорично, че този израз е 
употребен и в самия epiclesis от BAS в 
смисъл на претворяване“. 

Глаголите за освещаване и 
претворяване: „покажи“ и „направи“ 
в Анафората на св. Василий Велики, 
разкриват феномена на претворяването. 
Срещу силния глагол „направи“37 – и 
„сотвори“, и призоваването – „като 
претвориш – претвори“ („Преложи1въ д¦омъ 
твои 1мъ с™hмъ), в славянския превод на 
CHR, по същата логика стои и глаголът за 
призоваването в APSyr и при BAS: да дойде 
Твоят Свети Дух върху нас и върху тези 
предложени дарове – „пріити2 д¦у твоемY 
с™0му на ны2, и 3 на предлежaщыz дaры сі‰, 

37 Срв. Анафора на CHR.

ГЛЕДНИ
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и 3 блг cви 1ти |, и 3 њс™и1ти, и 3 показaти“,38   
за да може Светият Дух да покаже или „да 
се явят“ дарове, да бъдат Тялото и Кръвта 
на Христос, изглежда по-фин, тайнствено 
чувствителен термин, отнасящ се до 
мистичното възприемане на тайнството 
като „тайната на вярата“, за да бъде тя 
видяна само с очите на вярата. Същите 
феноменални съвпадения се откриват 
и в аналогични изрази в Апостолските 
постановления (VIII, 12:39: „и така [Святият 
Дух] да направи да се яви [ἀποφάναι] над 
този хляб като Тялото на Христос“,39 BAS 
(№ 4, 6: „Благослови и освети и покажи 
[ἀναδε ῖξαι] („показaвъ тебЁ бGу и 3 nц7Y, 
бlгодари 1въ, бlгослови 1въ, њс™и1въ“) този 
хляб за да стане [наистина да е скъпоценното 
Тяло на нашия Господ“. Открива се и при 
Теофил Александрийски в Пасхалното 
писмо 13,40 запазен в Латинската версия 
на Йероним: „Господният хляб, който е 
Тялото на Спасителя е показан (явен) [os-
tenditur] и светия потир… са осветени чрез 
призоваването и идването на Святия Дух“.41

В моите изследвания, особено в 

38 Срв. Служебник, 1957, ..., с. 135. Срв. с. 93.
39 SC 336:200 = PE 92. Срв. Taft, R. F. Ecumenical 
Scholarship and the Catholic-Orthodox Epiclesis 
Disputed. Ostkirchlische Studien 45, 1996, p. 207.
40 Epistula paschalis 13 (402 г.)
41 PL 20:801. Срв. Taft, R. F. Ecumenical Scholarship 
and the Catholic-Orthodox Epiclesis Disputed. Ostkirch-
lische Studien 45, 1996, p. 208.

монографичния ми труд за Евхаристията,42 
като таинство на вярата и тайнство на 
живота, се отделя специално внимание 
и се доказва стабилността на тази 
литургична раннохристиянска лексика, като 
разбирането на този термин „ἐπ ὶ  τῇ ἀναδείξει“ 
в смисъл на „показвам“, „явявам“, отнесен 
до претворяването, много подпомага 
разбирането на православославното 
учение за вхаристията и точно тази дума, 
освен че изяснява обикновеното значение 
на „показвам“, „явявам“ има и смисъла 
на „правя“, „реализирам“. „В желанието 
си да докажат и изтъкнат, че епиклезиса 
няма осветително значение в собствен 
смисъл и че светите Дарове са били вече 
претворени при учредителните слова, 
римокатолическите богослови се опитват да 
придадат минало, а не настоящо значение 
на причастието μεταβαλών в текста43 на epi-
clesis от CHR, а именно: „И# сотвори 2 ќбw 
хлёбъ сeй честн0е тёло хrтA твоегw2 . . . . Ґ 
є 4же въ чaши сeй, ч cтнyю кр0вь хrтA твоегw2 . . . 
(които си ги (вече) претворил чрез Твоя 
Светий Дух) – Преложи1въ д¦омъ твои 1мъ 
с™hмъ“.44 При опитите за разрешаване на 

42 Иванов (Кюмурджийски), дякон Иван. 
Eвхаристията – Mysterium f idei – Mysterium 
vitae (литургично изследване на тайнството 
Евхаристия). Университетско издателство, С., 
2020.
43 Срв. Кожухаров, еп. Николай Макариополски. 
Евхаристийната епиклеза.., с. 47.
44 Служебник. Свети Синод на БПЦ. С.я, с. 93 – CHR.
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тези проблеми, сред различните мнения 
на православни и католически богослови, 
се открояват приносните им тези в този 
процес.45 Учените са подложени на 
предизвикателството да се отговори на 
различни хипотези, определящи характера 
на epiclesis.46 

За освещаващата и претворяваща сила 
на епиклезиса, свидетелстват изворите още 
от първото столетие на християнството.47  

45 От римокатолическа страна се прави също 
възражение и по отношение на мястото на epicle-
sis в Анафората. Според тях „епиклезиса би имал 
оправдание само ако е поставен преди учредителните 
слова, като подготовка към тях. На Тайната вечеря 
Господ Иисус първо благословил (благодарил), 
тоест осветил хляба и виното, и след това ги означил 
като Свое Тяло и Кръв. И в изпълнение на Неговото 
поръчение – „Това правете за Мюй спомен“ (Лука 22:9), 
би следвало и ние в същия порядък да извършваме 
онова, което сам Господ Иисус на Тайната вечеря е 
направил“. Православните богослови тълкуват, чe 
Господ имал предвид същината на извършеното, 
а не порядъка на онова, което Той е извършил. 
Мястото на eпиклезата след intitutio се обуславя 
от рефераторния характер на повествуванието за 
Тайната вечеря. Поради това, и, след като приключи 
самото повествование (възпоминание), веднага се 
пристъпва към изпълнението на онова, което Господ 
е поръчал – да извършваме и пием, за Негов спомен, 
същото, което и Той е извършил на Тайната вечеря.
46 Срв. Иванов (Кюмурджийски), дякон Иван. 
Eвхаристията – Mysterium fidei – Mysterium vitae.
47 За епиклезиса в гръцките и славянски литургийни 
чинове, българската изследователска позиция 
подробно срв. Гошев, прот. И. Божествената литургия 
на Златоуста. Критически бележки и изяснения с 

В анализа на историческите и текстови 
свидетелства, както стана ясно по-
горе в текста, се оказва, че „най-
ранните исторически доказателства за 
съществуването на неоформен епиклезис 
достигат до нас от началото на ІІ век“48 в 
Дидахи. В нея няма ясно формулирана 
молба за изпращането на освещаваща 
Божествена Ипостас над хляба и виното. 
Молитвата „нека дойде благодат“ може да се 
тълкува различно, включително и в посока, 
че в този най-ранен писмен паметник epi-
clesis липсва. В най-ранните достигнали 
до нас литургични текстове както от 
Антиохийското, така и от Александрийското 
литургично пространство, изрично се 
споменава събирането на Църквата 
в Божието царство и не е изключено 
„молитвата на първия александрийски 
епиклезис и епиклезиса към Светия Дух да 
произхождат от молитвата за събирането 
на Църквата в Царството...“.49 Проявата на 
Христос в епиклетичния момент е наравно 
с Отца и Светия Дух. Според принципите 
на евхаристийната пневматология „Христос 
никога не се отделя от Светия Дух...“,50 

четири приложения на стари текстове. ГСУ-БФ, т. XX, 
1942-1943, с. 63-71.
48 Срв. Аранц, М. Евхаристия Востока и Запада. 
Рим, 1998.
49 Срв. Делипапазов, архим. Авксентий. 
Евхаристийната епиклеза…, с. 33.
50 Булгаков, Прот. С. Утешитель. О Богочеловечестве. 
Париж, 1936. с. 309. Цит. по Делипапазов, архим. 
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като „Христос Словото (Логосът) присъства 
в своята пълнота и действа, заедно с Отца 
и Светия Дух в тайнствата и обредите в 
събранието на верните на определено 
място, тъй като Той е изцяло присъстващ 
във всяка частица на осветените хляб и 
вино за причастяване на верните...“.51 Св. 
Йоан Златоуст многократно свидетелства: 
„Ако присъства Духът, не може да не 
присъства Христос“. В беседите си върху 
Римляни той пише: „Там, където се намира 
едно от Лицата на Троицата, там присъства 
и цялата Троица“.52  „Между Третото Лице 
на Света Троица и Евхаристията е налице 
взаимозависимост, защото „Всичко на 
евхаристийното събрание се извършва 
от Светия Дух. В Духа и чрез Духа то е 
продължаваща се Тайна вечеря, в Духа и 
чрез Духа се извършва пришествието в нея 
на Господа, и в Духа и чрез Духа ние ставаме 
участници в Тялото Христово. В Духа и 
чрез Духа хлябът и виното се претворяват 

Авксентий. Евхаристийната епиклеза…, с. 33.
51 Романидис, протопр. Й. Кратка православна 
светоотеческа догматика. Руенски манастир, 2007, 
с. 117. Цит. по Делипапазов, архим. Авксентий. 
Евхаристийната епиклеза…, с. 33.
52 In Rom hom. 13: 8. PG, 60, col. 519. Тафт, Р. Ф. 
Богословские построения IV века в византийской 
анафоре святителя Иоанна Златоуста – В: 
„Православное учение о церковных таинствах: 
Материалы V. Международной богословской 
конференции РПЦ“ (Москва, 13–16 ноября 2007 г.), 
с. 412-416.

в Тяло и Кръв на Христа“.53 Развитието на 
евхаристийната пневматология има като 
следствие появата на противни мнения, 
които виждат в обвързането на евхаристията 
преимуществено със Светия Дух „ненужна 
спиритуализация на Евхаристията“.54 С 
някои изключения, във всички източни 
литургични чинове освещаваща Божествена 
Ипостас е Светият Дух. Изключително 
важната роля на Третото Лице на Света 
Троица в кръщението, ръкоположението, 
Литургията и други е категорично 
подчертана при повечето сирийски св. отци 
и църковни писатели“.55

Евхаристията е тайнство на 
въплъщението, смъртта и възкресението 
Христови, но в същата степен е и тайнство 
на Петдесетницата. Следователно, тя е 
събитие на Христос въплътения, разпнатия 
и възкръсналия и събитие на слизането 
и действието на Светия Дух в Църквата. 
Съзнанието за това е от изключително 
голямо значение и преведено на богословски 
език, следва да се каже, че христологията 
и пневматологията лежат в основата на 
еклисиологията и по равно са застъпени в 

53 Афанасиев, прот. Н. Трапеза Господня. В. Търново, 
1999, с. 113.
54 Делипапазов, архим. Авксентий. Евхаристийната 
епиклеза…, с. 33.
55 Срв. Brock, S. Fire from Heaven: Studies in Syr-
iac Theology and Liturgy. Aldershot, 2006. Цит. по 
Делипапазов, Архим. А. Пак там.
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(ЛИТУРГИЧЕН И ЕКЗЕГЕТИЧЕН АНАЛИЗ)

свещ. ик. иваН стояНов иваНов (кюМурдЖиЙски)



146 147Сборникът се публикува онлайн в Български портал 
за отворена наука: https://bpos.bg

BP
OS

Bulgarian
Portal
for Open
Science

нея“.56 Участието в Евхаристията е участие 
в постоянната Петдесетница, в постоянно 
облагодатяване от Светия Дух, което е 
истински залог за нашето спасение.57

Изводът е, че ако няма Евхаристия, 
няма и вкусване на спасителното Тяло 
Христово, няма и Петдесетница, няма 
и Църква. „Ако се изразим с езика на 
съвременната еклисиология, – казва 
митр. Й. Зизюлас, ще кажем, че гледано 
от христологична перспектива, Църквата 
е институция. Тя е институционализирана 
на христологична основа и в това се 
състои нейната христологична страна. Но 
Църквата на пневматологична основа, т.е. 
нейната пневматологична страна, я показва 
като конституция, т.е. като конституирана 
от Светия Дух. С други думи, Църквата е 
установена на Христос, но през цялото 
време бива съставяна от Духа Свети, както 
е казано в службата на Петдесетница: Дух 
Свети „съставлява и съдържа целия събор 
на Църквата“. По-конкретно: Светият Дух 

56 Йевтич, еп. Атанасий, архим. Иустин Попович, 
митрополит Амфилохий Радович. Църква, 
Православие, Евхаристия. Кратка антология на 
съвременното сръбско богословие. Част І. С., 
1999, с. 84.
57 За Евхаристийната пневматология срв. Иванов 
(Кюмурджийски), дякон И. С. Евхаристийната 
святост в Анафората. Разрешаване на конфликти 
и оформяне на модели. – В: „Съвременната 
святост: история, образи, символи, практики“. 
Сборник доклади от международа научна 
конференция.Пловдив, 2018, с. 153-159.

прави св. Евхаристия общност на верните 
в Христа и Тяло Христово. Без Светия Дух 
нямаме нито Христос, нито Църква и в този 
смисъл нямаме и Евхаристия“.58 Процесът 
на освещаване в Евхаристията обхваща 
както небесната църква на ангелите, така 
и земната църква на праведниците – юдеи 
и езичници от Адам до Христос, и Църквата, 
която се яви на света като Тяло Христово, 
благодарение на въплъщаването, смъртта, 
възкресението и възнесението на Спасителя, 
членовете на която са станали „люде избрани, 
царско свещенство, народ свят“, в следствие 
на това, че Той ни очисти чрез вода и ни 
освети чрез Духа Светий. В призивателната 
епиклетична част от Евхаристията 
свещенослужителят моли и призовава Бог 
Отец да изпрати Светия Дух върху нас, които 
принасяме, и върху принесените дарове. 
Призовава се Бог Отец да претвори, освети, 
благослови и направи (яви) предложените 
дарове в светото Тяло и светата Кръв 
Христови, които са сакраменталното Тяло 
на Господа, а нас да утвърди в едното Тяло, 
което е Църквата Христова. Свидетелството 
на епиклетичните молитви от Византийските 
литургии на св. Василий Велики и св. Йоан 
Златоуст, доказва това – CHR59 и BAS60.  
Независимо от древността и автентичността 

58 Йевтич, еп. Атанасий. Светата Евхариситя като 
събитие на Светия Дух..., 84, 85.
59 Служебник…, с. 92, 93.
60 Пак там, с. 135.
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на Василиевата евхаристийна молитва и 
Златоустовата евхаристийна молитва, в някои 
по-съвременни издания на служебниците, 
думите „И претвори със Светия Твой Дух 
– „Преложи1въ д¦омъ твои1мъ с™hмъ“,61 
използвани в Златоустовата анафора, се 
използват и вмъкват изкуствено, и във 
Василиевата анафора. Това е неправилна 
апликация, която променя характера на 
авторовите текстове и тяхната оригиналност 
и самостоятелност. Както е известно от най-
новите литургични изследвания Василиевата 
и Златоустовата евхаристийна молитва, по 
своя произход, са абсолютно самостоятелни 
и независими една от друга. Правилен 
анализ за тази автентичност се открива и в 
студията на проф. протойерей И. Гошев в 
неговото изследване „Божествената литургия 
на Златоуста. Критични бележки и изяснения 
с четири приложения на стари текстове“,62 
още през 1942 г., в частта, която разглежда 
момента на призоваването на Светия Дух 
върху принесените дарове. „В Златоустовата 
литургия се предвижда да се кажат от 
духовника и думите „Преложи1въ д¦омъ твои1мъ 
с™hмъ“. По прастаро предание тези думи не 
се казват във Василиевата литургия, защото 
още в предхождащата молитва духовникът 
моли Бога да „благослови, освети и покаже“ 
предложените дарове като истинско Тяло и 

61 Призивателни и тайноизвършителни думи от epi-
clesis в CHR. Срв. Служебник.
62 Гошев, прот. И. Божествената литургия на 
Златоуста..., с. 68.

истинска Кръв на Христа Бога“.63 Учението 
на Православната църква, по отношение 
на най-тайнствената и свещена част от 
Литургията, е категорично и непроменимо. 
То ясно постановява, че в думите, наречени 
„призователни слова“ (епиклетични), в които 
се призовава благодатта и изпросва от Бог 
Отец да изпрати Светия Дух, за да слезе и 
претвори, освети и благослови нас, които 
принасяме тази безкръвна и словесна жертва, 
и принесените дарове (във формата на хляб 
и вино, смесено с вода), като принесените 
дарове се претворят в Тяло и Кръв Христови, 
т.е. сакраменталното Тяло Христово, а ние, 
Божият народ, се претворим в Мистичното 
Тяло Христово т.е. Църквата. 

СЪПОДЧИНЕНИЕ И ВРЪЗКА 
НА ЕВХАРИСТИЙНИЯ 
ЕПИКЛЕЗИС
СЪС САКРАМЕНТАЛНИЯ 
ЕПИКЛЕЗИС 
ТЕРМИНОЛОГИЧНА 
ОБУСЛОВЕНОСТ
Призивателната (епиклетична) част, 

освен в Литургията се съдържа и във всички 
други тайнства, което показва: първо, че 
Църквата литургично изповядва своята 
вяра в Светия Дух, като осветителна и 

63 Пак там.
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извършителна сила и че в всяко тайнство 
е проява на Петдесетницата, и второ, че в 
древност всички тайнства са били свързани 
с Евхаристията. Духът Божий присъства 
навсякъде в живота. Това Негово присъствие 
е жива Петдесетница, чието начало започва 
след възнесението на Господ, когато с 
благодатните Му дарове се освещава и 
основава Църквата. Господ Иисус Христос 
изпраща своите апостоли на проповед 
„като даде чрез Духа Светаго заповеди на 
апостолите, които бе избрал“ (Деян. 1:2), а 
Светия Дух ги съпътства навсякъде и така се 
разпространява светлината на Евангелието, 
защото Спасителят е светлината и ние се 
спасяваме чрез Него „Аз съм светлината на 
света; който Ме последва, той не ще ходи 
в мрака, а ще има светлината на живота“ 
(Йоан. 8:12). „Ние хората се обновяваме и 
приобщаваме със Светия Дух по време на 
всички тайнства на Църквата. Човек, който 
вярва в благодатните дарове, получени 
от тайнствата, всеки път се обновява и 
възраства като „нова твар“ в Господа. 
Изключително важни са изследванията 
на архим. Р. Тафт по въпроса за epiclesis, 
дебатите свързани с него и изясняването им 
в контекста на икуменическия (вселенски) 
характер. Въпреки многобройните предишни 
опити се обяснят източно-анафоралните 
текстове, то ясно се свидетелства, че те 
съдържат определена осветителна молитва 
към Святия Дух. Тази призователна част 
се намира в молитвата, която наричаме 
„епиклезис“, което Р. Тафт превежда с думите 

„да призовем“ или „да се позовем“. Въпреки, 
че текстовите доказателства показват, 
че най-ранните анафорални епиклези не 
съдържат изрична молба за освещаване 
на принесените дарове, не трябва да се 
преувеличава разграничението между по-
примитивните, както ги нарича архим. 
Тафт: „communion epiclesis“ – „общностен 
епиклезис“ или „consecratory epiclesis“ – 
„освещаващ епиклезис“,64  съдържащи по-
късната изрично пребавена молитва за 
освещаване на даровете и тяхната промяна 
в Тялото и Кръвта на Христос. Всяка 
молитва, изискваща Божията сила да дойде 
върху нещо, за да бъде спасението на онези, 
които я приемат или участват в него, както 
Бог е искал, задължително означава, че Бог 
трябва да направи нещо чрез идването си, 
за да направи този обект спасителен – в 
този случай да правят хляб и вино на Тялото 
и Кръвта на Христос. „Следователно, за да 
наричате текст епиклезис на общението, а 
не епиклезис за посвещение, е само за да 
коментирате върху структурата на неговия 
текст, а не по никакъв начин, за да се 
направи извода, че такава по-примитивна, 
по-малко явна епиклична молитва, всъщност 
не е имплицитно посветена, споделя Тафт.65 

64 Taft, R. F. Ecumenical Scholarship and the Catho-
lic-Orthodox Epiclesis Disputed. Ostkirchlische Studien 
45, 1996, p. 204.
65 Taft, R. F. Ecumenical Scholarship and the Catho-
lic-Orthodox Epiclesis Disputed. Ostkirchlische Studien 
45, 1996, p. 204.

ГЛЕДНИ
ТОЧКИ

Както св. Кирил Йерусалимски, най-рано 
свидетелстващ за изрично освещаващ epi-
clesis на Светия Дух, казва в Катехеза: 5,7: 
„Каквото и Святият Дух да е докоснал, се 
освещава и променя“, и това остава вярно, 
независимо дали молитвата призовава за 
тази промяна изрично или само имплицитно. 
Следователно обикновената молба към Духа 
да дойде на дарове, за да бъдат те за нас за 
освещение, означава, че това не е празна 
молба без ефект. Това осъзнаване води 
началото си до изясняване на това желание, а 
през четвърти век най-ранните ни свидетели 
на духовния епиклезис след Апостолското 
Предание66 имат молитва, която е изрично 
посветена, както се вижда в съчиненията на 
св. Кирил Йерусалимски (Катехеза: 5, 7, срв. 
1, 7, 3, 3),67 Теодор Мопсуестия, (Омилия: 
16, 12),68 Апостолските постановления (VIII, 
12:39),69 както и византийските анафори на 
св. Йоан Златоуст и св. Василий Велики. 
Вижда се, че подобно на останалите части 
на евхаристийната молитва и частта epi-
clesis, неговият произходът и развитие, 

66 Botte, B. La Tradit ion apostol ique de S. Hip-
polyte. Essai de reconsti tut ion (Liturgie-wissen-
schaft l iche Quellen und Forschungen 39, Münster 
1963) 16 = PE 781.
67 SC 126bis:94, 124, 154.
68 Tonneau, R. Devreesse, Les homelies catechetiques 
de Theodore de Mopsueste. – In: Studi e testi 145, Vat-
ican 1949, p. 553.
69 Les Constitutions apostoliques, ed. M. Metzger, tome 
3: livres V-VIII (SC 336, Paris 1987) 198-200 - PE 92.

употреба и характер, са предмет на 
различни изследователски хипотези както 
на Изток, така и на Запад. Това ги натоварва 
с конфесионални особености, вследствие на 
което някои от тях са много близки, а други са в 
явно противоречие. Според архим. Авксентий 
„във всеки случаи развитието на епиклезиса 
е в тясна връзка и зависимост от развитието 
на догматическото учение на източните 
църкви, както и от появата и утвърждаването 
на съответната терминология. Като цяло 
в Литургиката проблемът с произхода на 
епиклезиса се счита за нерешен“.70 Обаче, 
съпоставяйки текстовете на византийската 
епиклетична молитва на св. Василий Велики 
и на св. Йоан Златоуст, Р. Тафт, например, 
прави анализ и на разглеждания тук проблем 
за глагола „показа“, като съществен при 
изясняването както на конфесионалния 
православен възглед за разбирането на 
освещаването и претворяването, така и 
за интерконфесионалния дебат между 
православни и католици. За по-ясното 
разбиране на Златоустовия и Василиевия 
епиклезис, отец-проф. Р. Тафт ги сравнява 
със сирийска Анафора на дванадесетте 
апостоли I,71 засвидетелствана по 
Евхологиона Barherini Gr. 336 (f. 31v-32r).72 

70 Делипапазов, Архим. А. Евхаристийната 
епиклеза..., с. 37.
71 Тук накратко наричана APSyr.
72 S. Parenti ,  E. Velkovska (eds.),  L’Eucologio 
Barberini  gr.  336 (ff .  1-263) (Bibl iotheca Ephe-
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Както CHR, така и APSyr73 анафорите са 
получени от вече не съществуващ общ гръцки 
текст, известен като Гръцката анафора на 
апостолите.74 Златоуст и свързаната с него 
Анафора на дванадесетте апостоли75 (Epi-
clesis CHR и Epiclesis APSyr). 

Особеностите се откриват в 
анафоралния текст и епиклезиса на 
BAS:76 Курсивните сегменти се намират 
във византийския BAS,77  но не в текста, 

merides l i turgicae, Subsidia 80, Rome 1995) no. 
35. In this ms the corresponding BAS text is miss-
ing: ibid. p. 17 note 10. LEW 329-30 f i l ls in the 
lacuna in the BAS text from codex Grottaferrata 
Gh VII;  Срв. LEW 308 note 1.
73 Anaphora Syriaca duodecim Apostolorum pri-
ma, ed. A. Raes, Anaphorae Syriacae 1.5 (Rome 
1940); H. Engberding, “Die syrische Anaphora der 
zwölf Apostel und ihre Paral lel texte einander ge-
genüberstel l t  und mit neuen Untersuchungen zur 
Urgeschichte der Chrysostomosl i turgie begleitet. 
– In: Oriens Christ ianus 34 = ser. 3 vol.  12 (1938) 
213-247; PE 265-68.
74 Виж приложение. Срв. Taft, R. F. Ecumenical Schol-
arship and the Catholic-Orthodox Epiclesis Disputed. 
Ostkirchlische Studien 45, 1996, p. 204.
75 Срв. Аранц. М. Евхаристия Востока и Запада. 
Рим, 1996. Текстовете в курсив са общи за двете 
редакции. По-подробно за BAS в различните 
редакции срв. Taft,  R. F. Ecumenical Scholarship 
and the Cathol ic-Orthodox Epiclesis Disputed. 
Ostkirchl ische Studien 45, 1996, p. 206-207.
76 Срв. Taft,  R. F. Ecumenical Scholarship and 
the Cathol ic-Orthodox Epiclesis Disputed. Ost-
kirchl ische Studien 45, 1996, p. 207.
77 LEW 329-30 = PE 236-38. Срв. Taft,  R. F. Ec-

съществуващ в сахидската (коптска) 
редакция на BAS:78 1. Затова, Владико 
пресветий, и ние грешните и недостойни 
Твои раби, които се удостоихме да служим 
на Твоя свят жертвеник, не поради нашата 
праведност, защото не сме сторили на 
земята нещо добро, но заради Твоята милост 
и Твоето снизхождение, които изобилно си 
излял върху нас, дръзваме да се приближим 
до Твоя свят жертвеник, и като предложихме 
вместообрази на Светото Тяло и Кръв 
на Твоя Христос; 2. на Тебе се молим, и 
Тебе призоваваме Светни на светиите, по 
благоволението на Твоята благост; 3. да 
дойде върху нас и върху тия предложени 
дарове Твоя Свят Дух; 4. и да ги благослови, 
и освети, и покаже: Тоя хляб, самото честно 
тяло на Господа, и Бога и нашия Спасител 
Иисус Христос. Амин; 5. (няма) 6. А тая 
чаша, самата честна кръв на Господа, и Бога 
и наш Спасител Иисус Христос, (7. пролята 
за живота и спасението на света. Амин;)) 
8. нас всички, които се причастяваме от 
единия хляб и чаша, съедини един с друг 
за общуване с Единия Дух Свети, и направи 
щото никой от нас да не се причещава за 
съд или осъждане със светото Тяло и Кръв 
на Твоя Христос, но да намерим милост и 

umenical Scholarship and the Cathol ic-Orthodox 
Epiclesis Disputed. Ostkirchl ische Studien 45, 
1996, p. 207.
78 J. Doresse, E. Lanne, Un témoin archaique de la litur-
gie copte de S. Basile. – In: Bibliothèque du Muséon 47, 
Louvain, 1960, p. 21-22. Виж приложение 11.

ГЛЕДНИ
ТОЧКИ

благодат с всички светии, които от века са 
Ти благоугодили: праотци, отци, патриарси, 
пророци, апостоли, проповедници, 
благовестници, мъченици, учители и с всеки 
праведен дух, който е завършил във вяра 
(следва поменаването на всички живи и 
починали християни). 

Подробните сведения за 
терминологичната обусловеност се 
предлагат за изяснение както в много 
мои специализирани по тази тема 
изследвания, отнесени до Евхаристията 
и тайноизвършителните текстове, така и 
в лекционния материал за студентите по 
богословие в бакалавърските и магистърски 
програми.
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ЛЪЖЛИВ И ИСТИНСКИ ГНОСИС
СЪГЛАСНО АЛЕКСАНДРИЙСКИЯ УЧИТЕЛ
И АПОЛОГЕТ КЛИМЕНТ

атаНас ваташки

Abstract:The followers of gnosticism claim to possess true knowledge, which they call “gnosis”. Accord-
ing to Clement of Alexandria, who is a Christian catechist, theologian and apologist, only members of the Church 
can be gnostics and only they can possess true gnosis. He associates the terms „gnostics“ and „gnosis“ with 
orthodoxy and regards them as foreign to heretical teachings – in which he includes the gnosticism. He thinks 
that a true gnostic can be every christian who combines a right faith with a right life, who is reasonable and has 
a deeper understanding of the faith.

Key words: Clement of Alexandria, gnosis, knowledge, faith and reason, gnosticism, Alexandria

Темата1 за важността на познанието 
присъства не само в творчеството 
на  Климент Александрийски, но и 

в гностическите системи. Те заимстват някои 
свои идеи от християнството, но коренно ги 
променят по свое усмотрение, така че като 
краен резултат учението им става чуждо 
на християнството. По тази причина те са 
особено опасни за членовете на Църквата, 
а Климент Александрийски, като виден неин 
представител, се заема със задачата да им 

1 Шмеман, А. Историческият път на православието. 
С., 2009, с. 102.

противодейства. Гностицизмът не е еднороден 
мироглед, а многолико религиозно течение 
с някаква обща за всичките разклонения 
сърцевина. Според архим. Павел Стефанов 
той може да се определи като „религиозно 
движение, чиито две основни черти са тайно 
познание със сотириологическа насоченост 
за божествената същност на човека и 
антикосмически дуализъм“.2 Последователите 
му носят названието си от изповядваното от 
тях учение за тайно, скрито знание, предавано 

2 Стефанов, архим. П. Ялдаваот. История и учение 
на гностическата религия. С., 2008, с. 253.

За... Климент християнството 
е висше знание, „гносис“ в пълния и 

абсолютен смисъл на думата.1 
(свещ. Александър Шмеман)

единствено на малцина посветени, което открива пътя към 
спасението. Гностиците учат, че от едно божество произтичат 
множество еони, които също са божества. Техният брой е 
различен в различните системи. На тях противостои материята, 
която е създадена от демиург и която има зла същност. 
Гностическите системи създават разнородна амалгама от идеи, 
в която влизат схващания, характерни за езическите религии 
на древните гърци, вавилонци, египтяни, перси и др., както и 
юдейски или християнски виждания. Те смесват монотеизъм с 
политеизъм, теизъм с пантеизъм, християнство с езичество.3 

Александрия е най-големият център на гностицизма през 
II в. Оттам произхождат, или са свързани с града някои от 
най-известните гностически учители, между които са Василид, 
Валентин и Карпократ. Основаният през IV в. пр. Р. Хр. от 
Александър Велики град е един от най-забележителните културни 
центрове на Античността. По времето на македонската династия 
на Птолемеите градът се превръща в тяхна столица. В него са 
издигнати дворец, паметници, театър, пазари, градини, храмове, 
фар, намиращ се на о. Фарос (дал и името на този вид постройки), 
и разбира се, прочутата Александрийска библиотека, която 
привлича множество образовани лица. След като е присъединен 
към Римската империя, става седалище на префекта на Египет. 
През първите векове сл. Р. Хр. Александрия е един от най-
големите градове в света с население от близо 300 000 души – 
на него съперничи единствено Рим. Градът е значимо място за 
гръцката, еврейската и също така и за християнската мисъл. Тук 
е осъществен „Преводът на Седемдесетте“ – Септуагинта, тук 
твори и юдейският философ Филон. Според църковно предание 
църквата в града е основана чрез проповедта на св. ев. Марк. 
Тук той и загива мъченически. В Александрия съществува 
катехизическо училище, което осигурява задълбочено познание 

3 За гностицизма срв. Лосев, А. История на античната философия. 
Конспективно изложение. С., 1997, с. 105-110.
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за християнското учение.4 Един от най-
известните преподаватели в него е Климент 
Александрийски.  

Климент, който свързва името си 
завинаги с Александрия е катехизатор, 
богослов и апологет. Смята се, че е роден ок. 
средата на II в. и че е с елински произход. 
Той израства в езическо семейство и приема 
християнството на по-късен етап от живота 
си. Св. Епифаний Кипърски се колебае дали 
е родом от Александрия, или от Атина. Сред 
изследователите надделява второто, докато 
определянето му като „александриец“ се смята 
като грешно предположение, изхождащо от 
факта, че живее и твори в Александрия.5

 В църквата Климент Александрийски 
заема служението на презвитер. Проф. Илия 
Цоневски предполага, че ръкоположение 
получава след смъртта на неговия 
учител Пантен, ставайки ръководител на 
Александрийското катехизическо училище. 
За неговите цели църковният историк Павел 
Малицки пише: „Главната задача на учените 
богослови от тази школа била да въздигнат 

4 За Александрия вж. Раше, Г. Енциклопедичен 
речник на египетската цивилизация. С., 1998, с. 
27-28; Dictionary of world history. Frome and London, 
1973, p. 46. Обширно описание на Александрия от 
онази епоха и на живота в нея дава: Tollinton, R. 
Clement of Alexandria: A study in christian liberalism, 
vol. 1. London, 1914, p. 31-63.
5 Срв. Ferguson, J. Clement of Alexandria. New York, 
1974, p. 13; Epiphanius of Salamis (Св. Епифаний 
Кипърски). The Panarion, XXXVI, 6.1.

простата вяра до степен на разумност, да 
придадат на християнското вероучение 
научна форма, като се възползват за 
неговата обработка от всичко, което би могло 
да се вземе от езическата образованост. С 
други думи, те искали да създадат такава 
богословска система, която по стройност и 
логичност да не отстъпва на философските 
системи и в същото време по съдържание да 
бъде християнска“.6

Християнският апологет отхвърля 
високопарните твърдения на гностиците, че 
са вече съвършени и че са наистина такива, 
каквито се именуват, т.е. „познаващи“. Той 
смята, че те неоснователно се свързват с 
това наименование. Като последователи на 
ерес гностиците изповядват учения, противни 
на истината – и следователно несъвместими 
с познаването ѝ. Претенциите им за 
съвършенство в познанието и за завършеност 
на процеса на освещението им свидетелстват 
за тяхната гордост и склонност към 
превъзнасяне. Самият св. ап. Павел трябва 
да им е за пример, заявявайки, че продължава 
да се стреми към съвършенството, но не го 
е постигнал. Той не се счита за съвършен в 
познанието, а за стремящ се към него (срв. 
Фил. 3:11-14).7

Пример за самозвани „гностици“ са 

6 Малицки, П. История на християнската църква, Т. 
1. С., 2007, с. 165-166.
7 Christ the Educator, I.6.52. Срв. Osborn, E. Clement 
of Alexandria. Cambridge, 2005, p. 39-40.

ГЛЕДНИ
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Продик и неговите последователи, които отричат необходимостта 
от молитвата. Това изповядвано от тях учение представлява 
нечестив „гносис“. Истински гностик е определение, запазено 
единствено за членовете на Църквата.8 На истинските гностици 
е присъщо (1) усилено изучаване на Свещеното Писание9 и (2) 
православност на изповядваните виждания. Като такъв гностик 
Климент несъмнено вижда своя учител Пантен, за когото казва, 
че извлича от цветните поляни на пророците и апостолите „чиста 
субстанция на истинското познание“. За християнския апологет 
е немислимо отстъпилият от истината, какъвто е еретикът, да 
бъде считан за „гностик“. Истинското познание е характерно не 
за еретиците, а за Църквата.10  Затова и е неудачна оценката на 
църковния историк Ч. Биг, че християнският гносис на Климент 
Александрийски е via media между Църквата и света, сиреч някакъв 
вид компромис.11 Виждането му за истинския гносис е, че той 
представлява едно по-висше познание (различно от επιστήμη), 
което е пълнота на вярата и на любовта.12 Притежаващите го 
християни са зрели – те са постигнали единство между вяра 
и разум, убеждение и нравствен живот.13 За Климент гносисът 

8 Срв. Stromateis, VII.7. 41.3.
9 Уместно да се отбележи, че маркионитският гностицизъм отхвърля по-
голямата част от библейските книги, т.е. при него почти няма какво да 
бъде изучавано.
10 Срв. Stromateis, I.1.11.1-3; VII.16.100.7; VII.16.104.1. Поради 
горепосочената причина е невярно твърдението че „Монтанисткото 
учение… представлява един християнски вариант на учението за гносис-а, 
което познаваме от философията на Климент Александрийски“ (Пеев, В. 
Християнство и философия. Проблемът за сътрудничеството. Велико 
Търново, 2012, с. 254). От гледна точка на Климент Александрийски 
гносисът е несъвместим с пребиваването в ерес.
11 Bigg, C. The christian platonists of Alexandria. Oxford, 1913, p. 119.
12 Срв. Карсавин, Л. Святые отцы и учители Церкви (раскрытие православия 
в их творениях). Москва, 1994, с. 56, 57; Stromateis, VII.7.45, 46.
13 Ashwin-Siejkowski, P. Clement of Alexandria. A project of christian perfec-
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е храна, насищаща разума на вярващия.14 
Наистина, както отбелязва Етиен Жилсон, за 
Климент Александрийски не всеки християнин 
е гностик, но „всеки изобщо достоен за това 
име гностик е християнин“.15 

Християнският апологет противопоставя 
познанието на невежеството. Първото е 
описано като светлина, а второто – като 
тъмнина. Тъмнината на невежеството 
замъглява възможността да се вижда ясно 
истината. Заради него човек изпада в грях. А 
грехът е противен на истината. Той е противен 
и на Бога, Който е Истината. Чрез познанието 
се проглежда за истината, както и за мрака, 
който е в човека. Невежеството ограничава, 
а познанието освобождава.16 Тези мисли ни 
напомнят за стиха от Евангелието, че истината 
ще ни направи свободни (срв. Йоан. 8:32).  

Познанието има отношение не само 
към истината, но и към вярата. Чрез Божията 
благодат и вяра човек може да смъкне оковите 
на невежеството, приемайки християнско 
кръщение, при което получава божествено 
лекарство за своите грехове. Кръщението 
е „изкъпване на ума в светлина“. Тогава, 
настъпвайки просветление, заедно с него се 

tion. New York, NY, 2008, р. 109.
14 Срв. Stromateis, V.11.70.1.
15 Жилсон, Е., Бьонер, Ф. История на християнската 
философия. Стара Загора, 1999, с. 60.
16 Срв. Christ the Educator, I.6.29.

поражда и познанието.17

Климент Александрийски дава стегнато 
определение за християнски гностик. „Всеки, 
опитен в различните аспекти на мъдростта, 
е християнски гностик в пълния смисъл на 
думата“. Християнският гностик извършва 
разграничение между софистика и философия, 
реторика и диалектика, ересите и истината. 
Той се стреми да избягва злото и се моли да 
остане в пътя на добродетелността.18 

Понятията „християнин“ и „истински 
гностик“ са свързани, но не и напълно 
равнозначни. Не е възможно някой да бъде 
измежду истинските гностици, ако не е 
християнин, защото вярата е необходима 
основа за гносиса. Същевременно обаче не 
всеки християнин е истински гностик. Висотата 
във вярата, съвършенството в нея всъщност 
представлява гностическото познание, към 
което християните трябва да се стремят.19

Важността на вярата за християнския 
гностик е сравнена със значението на хляба 
за живота. Тази аналогия е направена във 
време, в което насъщният е дори в още по-
голяма степен основна храна, отколкото в 
наши дни. За да познава, за да достигне 

17 Срв. Ibid., I.6.29-30. На друго място в съчиненията 
си Климент пише, че християните в кръщението са 
умити с познание (срв. Stromateis, VII.14.86.4; 1. 
Кор. 6:11).
18 Срв. Stromateis, I.13.58.2; I.9.44.2-3; II.2.4.4; 
VII.7.46, 47.
19 Срв. Ibid., VI.18.164.3; VI.18.165.1; VII.3.20.2.
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до истината, на християнския гностик му е нужна вяра. „Без 
вярата познанието не може да последва“.20 Истинският гностик 
е вкоренен във вярата. Той познава Господ Иисус Христос и 
чрез Него – Отца.21 Притежаващият истинско познание е образ 
на Бога и се стреми да се уподобява на Него, доколкото това 
е възможно. Затова в живота си се насочва към целомъдрие, 
търпение, контрол над страстите и милосърдие – изобщо към 
праведен живот. Непознаването на Бога е смърт за човека; 
обратно, познаването Му, любовта към Него и уподобяването 
Нему са единственият живот.22

За разлика от еретическия лъже-гносис, християнският 
такъв е възможност, дадена на всички, а не само за 
„предопределените“.23  Идеята за „истински гностик“ при Климент 
Александрийски не е езотерична по своята природа, тя не 
разделя християните на „касти“. По-скоро в нея християнският 
философ разглежда „пълното усъвършенстване на всеки един 
християнин“.24 За него истинският гностик се различава от 
обикновения вярващ единствено по задълбоченото си, цялостно 
познаване на вярата и не му е присъщо нищо, което редовият 
член на Църквата да не може да придобие.25  

Тези, които се стремят към съвършенството, е нужно да се 
насочат към разумното познание. То стои на опората на вярата, 
надеждата и любовта, от които най-голяма е последната (срв. 1 

20 Срв. Ibid., II.6. 31.3.
21 Ibid., II.11.52.7; II.11.51.3.
22 Срв. Stromateis, II.19.97.1; II.22.134.2; The rich man’s salvation, 7.
23 Ashwin-Siejkowski, P. Clement of Alexandria… р. 162.
24 Osborn, E. The emergence of christ ian theology. Cambridge, 2005, 
p. 220.
25 Danielou, J. A history of early christian doctrine before the council of 
Nicaea, vol. II. Gospel message and hellenistic culture. Darton, 1973, p. 
313, 321.
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Кор. 13:13).26 Според християнския апологет 
посветилият се на истинното познание го 
прави не поради нещо, което очаква, а 
заради самото познание. Той се стреми към 
Бога заради Самия Него, а не заради своето 
спасение. Той трябва да живее добродетелно 
не поради търсене на слава и на известност, 
нито заради наградата, която ще получи 
– от човеци или от Бога, а защото така е 
правилно.27

Съвременната богословска мисъл 
обикновено използва термина „γνῶσις“ в 
отрицателен смисъл, т.е. с цел да назове 
еретическа общност, която през първите 
векове е един от основните съперници 
на християнството. Други изследователи, 
предимно на Запад, разглеждат 
представителите на тази общност за част 
от ранното християнство. И двата подхода 
са чужди на Александрийския богослов, 
който разглежда понятието „гносис“ 
като положителен термин. Той обаче го 
схваща като (1) истинско познание, което 
съществува единствено в Църквата и (2) 
което е присъщо само на праведния човек. 
За да се каже, че някой притежава гносис, 
той трябва да отговаря и на двете условия. 
Така фундаментът на еретиците, който те 
разглеждат като определящ „избраността“ им, 
е отнет и същевременно по един интересен 
начин е поставен мост между вяра и знание. 

26 Срв. Stromateis, IV.7.54.1.
27 Срв. Ibid., IV.22.136.2-5; IV.22.137.1.

И ако се говори за „християнски гностицизъм“, 
според Климент Александрийски трябва да се 
разбира именно знанието, което вярващите 
придобиват в Църквата, а не системите на 
Валентин, Маркион, Василид и пр. Чрез 
богословието на Климент Александрийски 
може да се илюстрира колко погрешен е 
възгледът на швейцарския психолог Карл 
Густав Юнг, че християнството, за разлика 
от гностицизма, не държало на „ценността на 
познанието“.28

В един от най-големите градове 
на античния свят – Александрия, се 
осъществяват срещи между различни етноси, 
култури и вери. Една от тях е тази между 
християнството и гностицизма. Характерно 
за гностиците е, че нерядко считат себе си 
за членове на Църквата, парадирайки обаче 
със специфично, по-висше „знание“, което ги 
отличава и ги спасява. Тази обстановка налага 
реакция от страна на Църквата. Обяснимо 
е, ако тя се подеме не просто от клира, но 
от най-образованите ѝ членове – Климент 
Александрийски принадлежи и към двете 
категории. Ръководството на Катехизическото 
училище му дава възможността неговите 
виждания по въпроса да получат по-широк 
отзвук.

28 Юнг, К. Психологически типове, 14. Плевен, 
2016, с. 21.
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НАКРАТКО ЗА СЕМЕЙСТВОТО
(ЕТИЧЕСКИ ДИСКУРС)

ивелиНа Николова

Abstract: Today we can talk freely about the family in the same way that morality in the family can be 
freely “organized”. The truth is that it has sunk into a spiritual crisis. We will try to look for some of the problems 
in the family in the following pages.
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Тревожни са констатациите за 
обхвата и дълбочината на кризата 
в страната, която засяга в различна 

степен образованието, науката, културата 
и религията. Кризата се персонифицира 
различно и в хората от различни поколения, 
поради което тяхното поведение във време 
на криза е нееднакво и в някои случаи 
противоречиво. Между поколенията се създава 
по-голяма дистанция, чувства се напрежение и 
неразбирателство. В период, в който няма ясни 
стандарти за регулиране на взаимоотношенията 
между хората липсват и правилни модели 
на поведение, се създава объркване, което 
нерядко става причина за конфликти между 
тях. По-силно те се открояват в семейните 
взаимоотношения, където хора от различни 
възрасти споделят общо пространство и са 
обединени от общи ценности. Семейството 
е първата социална среда, в която макар в 
по-малък мащаб, се проектира кризата във 
взаимоотношенията. Много от проблемите в 
обществото започват първо в семейството.

1. „КУЛТУРАТА“
В СЕМЕЙСТВОТО – 
СЪЖИТЕЛСТВО
НА СВОБОДНИ НАЧАЛА
Семейството е основен социален 

фактор, който най-силно и продължително 
въздейства върху формирането на личността, 
поради което е важно звено за изграждането 
на морала на човека. В него се овладяват 
основните нагласи, отношения и поведения, 
натрупва се първият познавателен опит; 
чрез семейството се транслират ценности. 
Когато настъпи промяна в семейните 
взаимоотношения, предизвикана от външни 
фактори, се наблюдава промяна в поведението 
на неговите членове. При по-продължителни 
сътресения се засилва неразбирателството 
между близките, чувства се отчуждение, което 
е възможно да прерасне в безразличие или 
да отключи агресия и насилие. В следствие 
на девалвацията на семейните ценности 
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намалява и уважението към другия и зачитане на неговото 
достойнство, поради което семейните взаимоотношения се 
разгръщат на други нива и хората в семейството постепенно 
престават да бъдат морално чувствителни към недоброто 
отношение. Тези фактори подсказват за настъпило отчуждение 
между членовете на семейството, което е основният показател 
за това, че то преживява криза.

В условията на днешната морална и духовна криза тази 
констатация не би учудила никого, тъй като е често срещано 
явление в много български семейства. Кризата се проявява в 
ценностната измеримост на близкия, възприет като „друг“, в 
липсата на желание и възможност да го почувстваме „отвътре“ и 
близък. Нихилизмът, като липса на чувствителност се разкрива 
и като липса на разбирателство, проявена към наши близък и 
като невъзможност да споделим очакванията и желанията му. 
В резултат от това се появяват „двойни стандарти” в семейните 
взаимоотношения: лъжата, лицемерието, недоверието, 
грубостта и неразбирането са само част от начините, чрез които 
кризата постепенно започва да се проявява.

Моралният упадък разкрива своя огромен потенциал и вън 
от семейната среда. В обществото все повече нараства броя на 
престъпленията, извършени от деца или с деца и едновременно 
с това безотговорното поведение на институции и общественици 
остава ненаказуемо. Част от основната причина за неморалното 
поведение на децата се крие в моралния упадък на семейните 
взаимоотношения.

Семейството се дестабилизира и защото липсва мотивация 
за раждане и отглеждане на деца, липсва чувството за взаимна 
отговорност между съпрузите. Вече малцина вярват, че 
църковният брак придава действителна духовна устойчивост на 
семейния живот. Едновременно с отслабването на семейството 
и превръщането му в начин на съжителство между мъж и жена 
„на доброволни начала“, без да е необходим дори граждански 
брак, се разрушава и необходимостта от това да се полагат 
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максимални усилия за запазването на брака. 
Днес всеки може да се разведе без особена 
причина със своя партньор и да встъпи в 
свободно съжителство с друг и да не се 
притеснява за отговорността от това свое 
действие. Още по-лошото е, че тези хора 
не изпитват угризения на съвестта дори в 
случаите, когато те са обвързани с деца. 

Не по-маловажен е въпросът за 
сексуалната култура между мъжа и жената 
в обществото през 21. в. За да съществуват 
нормално и ненакърняващо достойнството 
на мъжа и жената сексуално поведение у 
хората е необходимо не само да спазват 
определен морален стандарт, но и да знаят 
защо някои действия не са желателни, 
дори да са позволени. Добрата сексуална 
култура би предотвратила в голяма степен 
разочарованията от провалените бракове, 
сключвани главно поради наличието на този 
фактор, както и редица мимолетни връзки, 
основани главно на сексуалното удоволствие.

Изразът „сексуална култура“ не 
означава практикуване на безопасен секс, 
нито предлага начини за стимулиране 
на моралната отговорност. Тази сфера 
от човешките отношения не може да 
бъде адекватно регулирана. Държавните 
институции могат да регулират единствено 
престъпното сексуално поведение 
(изнасилване, блудство и др.), сексуалната 
ориентация на хората, както и сексуалното 
насилие в семейството. Тя обаче не може да 
се намеси във вътрешните взаимоотношения 

между партньорите. Необходимо е да се 
спазва определена сексуална етика, която да 
посочва критериите в половото общуване и 
моделите на сексуалните взаимоотношения.

Ако се погледне изразът култура в 
дълбочина той ще разкрие някои ценни 
насоки, които са необходими за сексуалното 
общуване между мъжа и жената. Това дълбоко 
действие на взаимност трябва да цели 
облагородяването на двамата посредством 
интимната връзка помежду им. Сексуалното 
общуване не трябва да накърнява семейните 
взаимоотношения. То трябва да бъде свързано 
и с определени възрастови ограничения, 
което не означава, че сексът преди брака 
трябва да бъде толериран. Необходимостта 
от нравствени бариери не бива да плаши, 
нито да предизвиква недоволство, защото те 
не целят потискането и ограничаването на 
сексуалната потентност или удоволствието. 
Целта е да се приведат в правилната 
посока всички действия на човека. Едно 
от най-трудно контролираните импулси на 
човешкото тяло е сексуалният; той много по-
трудно се овладява от глада и жаждата, напр. 
Не съществува законодателен орган или 
институция извън сферата на закона, която 
да направлява сексуалното общуване. Една 
от причините е, защото тази сфера е дълбоко 
интимна и трудно може да бъде овладяна 
от външни фактори. Поради тази причина 
Църквата винаги се е обръщала към личното 
съзнание и отговорността на всеки човек, 
защото той сам може да бъде най-добрия 
си помощник или вредител на собственото 
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си съществуване. Ако човекът няма лична висока сексуална 
култура и морал, тя не би могла да се придобие по никакъв 
друг начин. Следователно ограниченията, които се поставят не 
трябва да бъдат външни, в см. на заповеди, забрани, наказания, 
които не помагат за убеждението на човека в тяхната полза, но 
„вътрешни”, такива, които формира неговата съвест.

Друга характеристика на българското семейство, която 
подсказва за наличието на криза у него е, че то започна да 
се изгражда на принципа на „договорната привързаност“, 
разпространен предимно в либералните общества.1 Хората 
живеят заедно, защото така е редно, без духовна и емоционална 
връзка помежду си или защото не могат да оцеляват поотделно. 
Може да констатираме и други проблеми, не по-маловажни за 
едно семейство, а част от проблемите тепърва се зараждат. 
Не констатацията в случая е важна, защото констатациите за 
проблемите в семейството не помагат особено много на нито 
едно българско семейство. Те дори са излишни в случаите, 
когато трябва да се реагира срещу заплахата от разрушаване 
на духовните взаимоотношения. Констатациите не допринасят 
полза, когато ние не виждаме своето място и своята отговорност 
в тях. Отговорността за кризата в семейството принадлежи на 
управляващи, на учители, културни дейци, администратори, 
учени, духовници; цялото общество е отговорно за тази тревожна 
статистика.

2. КОНФЛИКТ
МЕЖДУ РОДИТЕЛИ И ДЕЦА
Кризата във взаимоотношенията между родители и 

деца е въпрос, който интересува широк кръг общественици и 

1 Кастелс, М. Силата на идентичността. В: Информационната епоха, С. 
2006, т. ІІ, с. 124; Гидънс, А. Трансформация интимности. СПб., 2004, 
с. 114.
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съвременни изследователи: социолози, 
философи, антрополози, етици и педагози. 
Оформят се различни групи схващания 
за това кои са причините за моралния 
конфликт между родители и деца и как да 
се предотврати. Този въпрос не е нов; в 
историята винаги е имало в по-малка или 
по-голяма степен неразбирателство между 
тези две групи не само поради възрастовите 
разлики, но и поради духа на времето, в 
което живеят. Основният проблем във всички 
тези концепции е свързан със способността 
човек да може да „предвижда” състоянието и 
вълненията у своя близък, да бъде морално 
чувствителен към него, за да може да му 
отговори с разбиране и уважение. В противен 
случай се разминават както очакванията, така 
и резултатите за желаното разбирателство.

Новата ситуация в България от началото 
на деветдесетте години се характеризира 
с промяна на ценностите и нагласите на 
хората. Тази ситуация завари неподготвени 
много родители, чиито деца бяха погълнати 
от новия начин на живот, с нови принципи и 
ново поведение, което в повечето от случаите 
техните родители не одобряват. Все повече 
нараства неразбирателството и отчуждението 
между родители и деца. Здравите връзки 
в семейството отслабват поради липса на 
комуникация между две (или повече) различни 
поколения. Те нямат общи теми за разговор и 
говорят на „различни” езици. 

Кои са причините за отчуждението 
между родители и деца?

Философи, социолози, антрополози и 
етици обединяват своите позиция по този 
въпрос: несъответствието между различните 
ценностни системи между поколенията, 
различните гледни точки и несъвместимостта 
на общите нагласи. Не е достатъчно само да 
се назоват проблемите, дори да ги отразяват 
вярно в максимална степен. В обществото 
постоянно се дебатират въпросите, свързани 
с кризата в семейните взаимоотношения, 
липсата на сигурност и разбирателство, 
риска от упадък не само на духовната 
институция „семейство“, но и на доверието 
между неговите членове. В медиите и сред 
обществото се установява зачестилите случаи 
на липса на диалог между родители и деца. 
Комуникацията е затруднена, затруднени са 
самите участници в диалога. Това създава 
духовни смущения у родители и деца, 
които се квалифицират от психолози като 
„проблемни родители“ и „проблемни деца“. 
Всички те търсят опорните точки и здравото 
решение на проблемите вън от семейната 
среда. Детето, което не чувства духовна 
подкрепа в семейството, което постоянно е 
неразбирано, „държано здраво“ от родителски 
контрол израства с комплекси, неуверено, 
без собствена позиция и неспособно да 
изгражда лично мнение, или обратно – 
развива се като своенравно дете без морални 
задръжки. Родителите, които не могат да 
открият адекватен начин да се преборят с 
кризата в собственото си семейство „бягат“ 
от него като търсят психическа и морална 
устойчивост в работата, сред приятели, сред 
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други занимания или се опитват да си внушат, 
че поведението на техните деца е нормално 
за времето, в което живеят.

Тези тревожни факти подтикват към 
размисъл за възможните противодействия 
срещу кризата, проявяваща своето негативно 
въздействие и в семейния контекст. Едно 
от тях е свързано с опита за възвръщане 
на способността родители и деца да водят 
конструктивен разговор помежду си и със 
своите деца. Необходимо е да изградят у себе 
си самоконтрол, способност за съпричастност 
към аргументите и поведението на своя 
близък, желание да го разберат не въпреки, 
а поради обстоятелствата и начина на живот, 
който е възприел да води. Важни са също и 
моралните чувства, емоционалната нагласа 
и вътрешния духовен живот на всеки един от 
членовете. Трябва да се открие от родителите 
и подходящата форма за предаване на 
моралното послание, което те желаят 
техните деца да възприемат. Дали обаче 
всеки път децата разбират своите родители 
и готови ли са да им откликнат със същото 
разбиране? Проблемът опира не само до 
това да се търсят механизми за улесняване 
на комуникацията между родители и деца, но 
и обратното – за начини, посредством които 
децата да могат да разбират родителите си 
въпреки различията във възрастта, което 
много често ги смущава.

Конфликтът между родители и деца се 
поражда в зависимост и от характеровите, 
личностните и стиловите особености. 

Когато говорим за морален конфликт между 
родители и деца се фиксира един точно 
определен проблем, който засяга сферата на 
морала, а такива са почти всички проблемни 
ситуации между родители и деца: става 
въпрос за открояващите се различия в 
поведението на родители и деца. За подобни 
конфликти допринасят някои традиционни, 
но и нетрадиционни ситуации като напр. до 
каква степен родителят може или е длъжен 
да контролира поведението на своето 
дете? Трябва ли да избира приятелите му? 
Задължено ли е детето да споделя всичко 
със своите родители и за какво трябва и 
за какво не трябва да търси съвет? Някои 
прояви в поведението на младежите 
представляват опасност не само за тяхното 
личностно развитие, но и за средата, в която 
се движат, застрашават и здравите устои на 
семейството. По какъв начин трябва да се 
намесят родителите в тези случаи? Избора на 
професия, е важно решение и отговорността 
за предварителната насока на детето не 
е само негова, но и на неговите родители. 
Конфликтът възниква, когато се изкажат 
различни мнения по един и същи въпрос, а 
още по-трудно е да се определи кой взима 
правилното решение.

Взаимната отговорност и 
взаимоотношенията между родители и 
деца се основава на морални ценности. 
Добросъвестност, доверие, любов, взаимно 
съгласие и честност са само някои от 
ценностите, посредством които се поддържа 
разбирателството в семейството. Днешното 
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българско семейство живее в криза, дори 
„самото доверие става предмет на преговори 
и сделки, подобно на привързаността 
и сексуалните отношения“.2 Моралният 
конфликт в семейството се задълбочава 
и поради духовната и морална криза в 
обществото. Освен личната стагнация и 
вътрешна потиснатост на родители и деца 
и двете страни се чувстват незащитени и 
необнадеждени поради липсата на морална 
устойчивост и абсолютен стандарт в 
отношенията, който да осигурява морална 
превенция и контрол. Поради тази причина 
родителите обикновено се ползват от своя 
предишен опит и въз основа на него се 
опитват да „уреждат“ моралните въпроси 
в отношенията със своите децата. Не във 
всички случаи това е най-добрия подход за 
„изглаждане“ на взаимоотношенията.

2.1. ПРИЧИНИ
ЗА МОРАЛЕН КОНФЛИКТ 
МЕЖДУ РОДИТЕЛИ И ДЕЦА
Една от най-често срещаните причини 

за зараждането на морален конфликт между 
родители и деца е опита на родителите 
да пренесат своя опит върху децата си. 
Очакванията им в тази насока са такива, 
каквито те биха желали да бъдат въз основа 
на техния личен опит. Това означава, че 
ако родителят е изпитал затруднения в 

2 Пак там, с. 114.

конкретна област от своя живот, той се 
старае да подкрепи своето дете така, че 
то да не почувства в живота си същите 
затруднения. Малко родители се замислят, 
че житейския път на техните деца е различен 
от очакванията им, съответно и усилията, 
които полагат в тази насока не са съвсем 
правилни. Още по-неправилно е очакванията 
на родителите да се формират още преди да 
се роди тяхното дете. В тези случаи много 
малко родителски очаквания се реализират 
в бъдещи ситуации. Моралният конфликт тук 
се проявява в момента, в който родителите 
започнат да контролират житейския път на 
своите деца. Те формират не само ценности, 
нагласи и култура, но се опитват и да 
извайват върху техния характер свой стил на 
поведение и вътрешното си светоусещане. 
Родителите смятат, че представата, която 
те имат за добро и лошо, справедливо и 
несправедливо, честно и нечестно, правилно 
и неправилно са най-правилните, защото 
изхождат от собствения си житейски и 
морален опит. Родителите обаче не могат да 
бъдат морален стандарт в отношенията си с 
децата и не могат да задават такъв. Техният 
житейски опит е важен и полезен за децата, 
но не в смисъла, в който се опитват да го 
проектират върху тях. Важно е да се размисли 
и върху това кой е моралният критерий, който 
родителите вземат предвид възпитанието на 
своите деца, както и предвид собственото 
си поведение. В много от случаите той е 
различен от моралния критерий на техните 
деца, което става причина за усложняване на 
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техните взаимоотношения, поражда тревоги у 
родителите и отчуждаване на децата.

Подобни прояви въздействат 
отрицателно върху децата и защото те 
започват да чувстват моралния конфликт 
у самите себе си. Те виждат сред приятели 
и в училище друг морален стандарт, други 
разбирания, от телевизионния екран се 
научават на съвсем различен морал и 
едновременно с това са задължени да усвоят 
морала на своите родители. Неусетно детето 
се превръща в жертва на сблъсъка, който 
се случва у него: от една страна се опитва 
да угоди на родителите си, а от друга не 
може толкова лесно да превъзмогне своите 
вътрешни нагласи и личностен стил на 
поведение, формиран от външната среда. 
Този морален конфликт се появява всеки път, 
когато се създадат подходящи ситуации за 
сблъсък на мнения между родители и деца.

Друг морален конфликт между тях 
се създава, когато родителите дават 
недостатъчно правилно формулирани 
морални оценки за своите деца. Ако детето 
повтаря често определени грешки, то 
предизвиква естествена морална оценка 
на родителите като „нехаен“, „невеж“, 
„невнимателен“, „неразумен“. Детето започва 
да живее с оценката за себе си и несъзнателно 
си създава поведение в зависимост от тази 
оценка. То израства в семейна среда, която 
го възприема като неразумен или лош, 
невнимателен или груб и в последствие се 
държи по този начин със своите родители 

и вън от семейството. Детето, вече юноша, 
проявява недобро поведение към тях, груб 
е и неуважителен. В много от тези случаи 
родители не осъзнават, че до известна степен 
самите те са формирали личния морал на 
своето дете чрез недостатъчно прецизни 
морални оценки.

Съществуват и други причини за 
моралните конфликти между родители и деца. 
Могат да се посочат много конфликти и на 
емоционална, психологическа и религиозна 
основа.

2.2. ПОСЛЕДИЦИ
ОТ МОРАЛНИТЕ 
КОНФЛИКТИ
В СЕМЕЙСТВОТО
Резултатите от моралните конфликти са 

толкова много и толкова различни, колкото 
са и конфликтните семейства у нас. В по-общ 
смисъл те могат да се сведат до няколко: 1) 
отслабва връзката не само между родители 
и деца, но и между съпрузи; 2) трудно се 
осъществява предаването на духовни, 
културни и морални ценности; 3) изгражда се 
нестабилно в духовно и морално отношение 
младо поколение.

В резултат от кризата в семейните 
взаимоотношения самото семейство се 
самозатваря: всеки е затворен в себе си, 
неразбран и несподелен от останалите, но и 
цялото семейство се развива като „затворено 
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общество“. Тази асоциална самозатвореност 
е недобър пример за децата, които израстват 
неразбрани и в изолирано пространство. 
Те търсят моралните образци извън 
семейната среда и в повечето от случаите 
те са негативни. Това усилва допълнително 
тяхната неситуираност, поради което и 
младото поколение не може само да се 
справя с бързо настъпващите промени в 
обществото и се чувстват неразбрани от 
своите родители. Възможен е и обратния 
вариант – родителите се самозатварят в себе 
си, изглеждат морално неориентирани, без 
да чувстват, че са наблюдавани от децата, 
които копират тяхното недобро поведение. 
Децата са проекция на своите родители, 
които се оказват непълноценни за тяхното 
възпитание.

Най-негативния резултат от моралните 
конфликти в семейството е наличието на 
физическо или психическо насилие между 
неговите членове, родители върху деца, или 
деца върху родители. Когато в семейството 
няма морален стандарт, в него се развиват 
произволни взаимоотношения и всеки 
извършва това, което смята за правилно, 
означава, че никой няма право да търси 
морална отговорност за действията на 
другия, защото и неговите действия са 
неморални. Причините за физическо или 
психическо насилие в семейството могат да 
бъдат недоброто възпитание, различията 
в характерите и ценностните нагласи на 
неговите членове, редки ситуации, които го 
провокират, както и дълбоки емоционални 

смущения, които отключват неподозирани 
реакции у родители и деца.

Тези прояви на кризата в семейството 
имат единствено морален характер. Липсата 
на морални образци поражда наличието на 
аморален авторитет. Човекът, който проявява 
насилие се възприема за авторитет, защото си 
служи с насилие и преживява поведението си 
като изява на сила; той си присвоява правото 
да контролира семейството, да определя 
правилата в него и да налага със сила 
своето мнение. Авторитетът на силата, обаче 
подсказва за криза в самия авторитет и за 
девалвация на моралните ценности, и особено 
на ценността любов към близките. Той не ги 
възприема като близки, роднини, а като чужди 
и далечни хора, върху които е без значение 
отношението, което ще прояви. Най-често 
срещаната форма на насилие е на мъжете 
върху своите съпруги, респ. бащите върху 
децата, което е резултат и от патриархалната 
нагласа, която съществува в някои български 
семейства. В тях все още се отразява много 
ярко „институционално наложената власт 
на мъжете върху жените и техните деца в 
семейната единица“.3 Прилагането на сила 
в семейните взаимоотношения подсказва за 
дълбочината на кризата в отношенията, в 
семейния и личния морал, но и за наличието 
на криза в комуникацията. Най-често прибягва 
до насилие този, който не успява да убеди 
речево някого в идеите или ценностите, които 

3 Кастелс, М. Цит. съч., с. 123.
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споделя. Властта на авторитета трудно може 
да се наложи с убедителни думи и твърда 
и ясна логика; в повечето случаи тя се 
разкрива чрез насилие. Поради тази причина 
различните форми на насилие се проявяват 
в семейства, които нямат висок стандарт на 
живот, висок морал и чийто икономически 
статус е незавиден.4 Физическото или 
психическото насилие, според психолози е 
резултат от личните качества на насилника 
и от ситуационния стрес или криза, която 
членовете на семейството преживяват.5 
Тази нагласа се подсилва в условията на 
морална и духовна криза в обществото, която 
допълнително предразполага мнозина към 
подобно поведение. 

Психическото насилие над деца 
или родители се проявява по два начина. 
Родителите могат да оказват психическо 
насилие върху децата си, особено, когато 
те са непълнолетни, но при навършване 
на пълнолетие и децата могат да сторят 
същото. Това се случва особено при недобро 
здравословно състояние на родителите или 
при старост. Родителите са изпращани в 
старчески домове, в психиатрични клиники 
или други оздравителни центрове. Не са редки 
случаите, когато децата обричат родителите 
си на самота и отчуждение и се възползват 
от тяхното недвижимо имущество, пенсия 
или парични спестявания. Кризата в страната 

4 Берковиц, Л. Агрессия. М., 2004, с. 286 – 288.
5 Пак там, с. 295-300.

мотивира по-незаможните и объркани хора 
да проявяват понякога нечовешко отношение 
към своите близки. Това разбира се не 
оправдава тяхната постъпка, но е достатъчен 
факт да предизвика тяхната агресия. Липсата 
на самоконтрол, на морални задръжки, 
както и честите негативни емоционални 
преживявания, с които те се сблъскват 
ежедневно непрекъснато се мултиплицират и 
в подходящ момент ескалират в семейството 
чрез насилие. В утрешния ден порасналите 
вече деца ще възпитават своите деца в 
подобно поведение и агресия и ще живеят 
без морални и духовни ценности.

Една от основните причини за моралните 
конфликти в семейството е липсата на 
общ морален стандарт в отношенията 
между различните поколения. Все пак в 
обществото съществува морален контрол в 
семейните отношения, но поради неговото 
несъвършенство и относителен характер 
липсва и воля за прилагането му. Държавата 
не предлага ефективен начин за контролиране 
на семейните взаимоотношения, липсва и 
законодателен контрол върху и в самото 
семейство. Една от причините е, че тя няма 
и не може да има пряко наблюдение върху 
неговите членове. В най-добрия случай 
може да създадат закони, които се отнасят 
до външната, периферна част в семейните 
отношения,6 но регулирането на вътрешните 

6 Петрова, Елена. Семейството: пространство на 
несигурността. В: Етика и социален риск. Етически 
студии. ИФИ, БАН, 2008, с. 121.
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взаимоотношения в семейството зависи 
предимно от личния морал на неговите 
членове.

Днес в страната съществуват различни 
типове семейства: (1) консервативни – които 
спазват традиционните морални ценности. 
Те са по-силни в провинциалните градове, 
поради по-затворения начин на живот. Тези 
семейства са стандартен пример за хората, 
които са уморени от работа, живеят скромно, 
несигурни са, анонимни и често без близки 
и приятели. (2) По-модерните семейства 
поддържат ситуационен морал. Те умеят да 
се възползват от новите промени в живота 
в принципите и нагласите и ги приемат 
като повод за авантюри. Техния живот 
почти по нищо не се различава от живота 
на несемейните двойки, където всичко е 
позволено с взаимното съгласие на двамата 
съпрузи. Децата се възпитават в „съвременен“ 
морал. (3) В смесеният тип семейство единият 
от родителите е поддръжник на традиционни, 
а другия на „новия“ морал. Същото се отнася 
и до всички „нововъведения“ по отношение 
на вътрешносемейния и социалния начин на 
живот. В сблъсъка между различни ценностни 
системи се пораждат морални конфликти 
не само между членовете в семейството, 
но и между отделните семейства както по 
отношение на възпитанието на децата, така и 
по отношение на поведението на съпрузите.

Възможно ли е спазването на едни 
и същи морални стандарти през различни 
периоди и в различни ситуации? На този 

въпрос не е трудно да се отговори що се 
отнася до универсалната приложимост на 
християнския морал. Универсален означава 
и общоприложим. В него остават ясно 
формулирани и непроменени всички негови 
принципи, възможна е промяна само на 
средствата и начините на приложение. Пример 
за това е една от старозаветните заповеди в 
Моисеевия закон: „Който злослови баща си, 
или майка си, да бъде предаден на смърт“ 
(Изх. 21:17). Злословенето означава липса на 
уважение към родителите, може да означава 
и липса на любов. Злословието подсказва 
и за психическата нестабилност на този, 
който злослови, но въздейства негативно и 
върху злословения. Още по-чувствително 
се преживяват тежките думи от родителите, 
произнесени от техните деца. Тези думи не са 
само израз на емоционална нестабилност, но 
подсказват за зараждането на склонност към 
неморални действия. Иисус Христос разкрива 
връзката между думите, делата и мотивите на 
човека по следния начин: „няма добро дърво, 
което да дава лош плод, нито лошо дърво, 
което да дава добър плод. Понеже всяко 
дърво се познава по своя плод; защото не от 
тръни берат смокини, нито от къпина късат 
грозде. Добрият човек от доброто съкровище 
на сърцето си изнася добро, а лошият човек 
от лошото съкровище на сърцето си изнася 
лошо; защото от препълнено сърце говорят 
устата му” (Лука 6:43-45). Зословенето, 
според Него, е зло, което излиза от човека и 
осквернява (Марк. 7:10) не само на този, срещу 
когото е изречено (в много голяма степен към 
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родители), но вреди и на изричащия го. Св. 
ап. Павел допълва: „Почитай баща си и майка 
си“ (това е първа заповед с обещание), „за да 
ти бъде добре, и да живееш дълго на земята“ 
(Ефес. 6:2, 3). 

Наказанието за злословието в 
старозаветната епоха е смърт. Иисус Христос 
отменя убийството като крайна форма на липса 
на любов и установява друг духовен закон – 
законът на любовта. Човек може да премахне 
злото чрез вътрешно преобразяване. В 21. в. 
е неприложимо смъртното наказание поради 
злословене, напълно приложимо е, обаче 
изискването да се върши добро не заради 
заплахата от наказание, но заради самото 
добро и поради любов към ближните. Що се 
отнася до насилието според християнската 
етика насилието се възприема като най-
крайната проява на липса на любов към 
ближните (в случая към близък човек) 
и като ярка форма на омраза и духовно 
безразличие. Насилието е проява на духовна 
бедност. В основата на насилието, вън или 
в семейството, стои липсата на здрав морал, 
но и наличие на безверие. Вярата в Бога по 
особен начин сплотява хората и ги привежда 
в разбирателство и любов. Единомислието, 
сговорчивостта и топлината на семейните 
отношения са най-естествената проява 
на взаимоотношенията в християнското 
семейство. Не може да съществува никаква 
форма на насилие там, където неговите 
членове спазват християнските изисквания 

за семеен живот.7

Моралът на цивилизованите хора се 
изгражда посредством личното съзнателно 
желание за добротворство и стремеж към 
нравствено усъвършенстване. Съществува 
дълбока връзка между начина на живот на 
човека и почитта му към неговите родители 
без значение на тяхната възраст и статус в 
обществото. В Църквата хората се приучават 
на много добродетели, включително и 
почитането на родителите. Извън нея е 
трудно да се намери адекватен метод, чрез 
който да се приучат съвременните младежи, 
а и родители да уважават и обичат другите 
членове на своето семейство.

На поставения по-горе въпрос 
отговаряме категорично положително. 
Християнският морал запазва своята 
универсална приложимост без значение 
на епохата, в която се прилагат неговите 
изисквания, но с оглед на личното желание 
на човека да го прилага или не в личния и 
обществения си живот. Обратното, липсата 
на универсален регулатор довежда до криза в 
обществото и в семейството. Оттук произтича 
трудността да се възпита в здрав морал 
новото поколение на България. Днешното 
българско семейство е изпаднало в морален 
колапс, което променя коренно начина му 
на живот – взаимоотношенията, йерархията, 

7 Повече виж Киров, Д. Богословие на обществения 
живот. (Очерци по християнска социология). С., 
2003.
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ценностите и традициите са пред разпад, 
защото липсва морален авторитет. Тази 
ситуация актуализира наново забравеното 
старо понятие в християнския морал – 
нравствен образец, морален пример за 
подражание.

Дехуманизирането на семейните 
взаимоотношения, както и липсата на морал 
са основните причини за всички морални 
конфликти в семейството.

3. РОДИТЕЛСКИЯТ КОНТРОЛ – 
НАЧИН ЗА ПРЕОДОЛЯВАНЕ 
НА МОРАЛНИЯ ДЕФИЦИТ
В ОБЩУВАНЕТО
Не са редки случаите, в които поради 

липса на морален регулатор в семейството 
родителите прибягват до друга форма на 
морално възпитание – родителският контрол. 
Неговите параметри все още не са напълно 
изяснени; до къде се простира влиянието на 
родителите върху децата и къде се поставя 
границата на родителския контрол? Ако до 
преди двадесет години в традиционното 
патриархално семейство беше напълно 
естествено бащата (или майката) да 
контролират поведението на своите деца, то 
днес се случва точно обратното – или това 
се оказва неефективно и дори невъзможно, 
или децата се опитват да „моделират“ 
демодираното поведение на своите родители. 
Те се опитват да живеят самостоятелно не 

само защото съвременното общество се 
развива по свой собствен път – без морални 
закони и ограничения, но и защото смятат, 
че в повечето случаи са неразбрани от 
своите родители. Те съзнателно странят от 
тяхната грижа и се опитват самостоятелно 
да решават проблемите си. В този процес се 
изплъзва възможността родителите не само 
да упражняват необходимия контрол върху 
тях, но и да им осигуряват постоянна морална 
превенция.

По какъв начин схващат днешните 
деца родителския контрол? Младото 
българско поколение на 21. в. се формира 
от изключително самодоволни, подвластни 
на собствените си влечения, неовладяни 
и непридвидливи деца, които отстояват 
собственото си мнение, без значение на 
това правилно ли е то, или не. Най-голямата 
опасност виждат в опита на техните родители 
да ги спрат и да им наложат контрол, който да 
ги отклони от целите, или удоволствията, с 
които запълват ежедневието си. Родителите 
от своя страна трудно намират баланс 
между ограничаването на поведението на 
децата и неограничаване на онези техни 
стремежи, които не застрашават развитието 
им. Във време на морална и духовна криза 
резултатът от родителския контрол винаги е 
нагативен. В общество като нашето, в което 
не се спазва универсален морал, където няма 
морални принципи и граници и където всичко 
е позволено, е трудно да се разпознаят 
полезните от вредните действия.
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Целта на прилагането на родителския 
контрол е свързана с възможността да се 
очертаят правилните морални насоки у 
децата, които днес живеят „в сложността 
и противоречията на съвременния свят“.8  
Още с по-трудна ситуация се сблъскват 
родителите, които се опитват да възпитат 
децата си във висок морал. Почти във всички 
случаи техните опити са неуспешни, защото 
се създават конфликти и противоречия 
между поколенията и от метод за нравствено 
възпитание родителският контрол се 
превръща в бреме за децата, а оттам – във 
форма на отчуждение. 

Родителският контрол е морален и 
социален фактор, който трябва да бъде 
насочен към всички сфери на живота на 
детето. Липсата на контрол не рядко поставя 
децата в ситуацията на противоречив избор, 
в моменти, в които се колебаят при избора на 
две или повече възможности, поради което 
се чувстват объркани и се нуждаят от помощ. 
Помощта, оказана от родителите (дори във 
вид на контрол) е важна, тъй като моралната 
стойност на избора, който предстои да 
направят, ще определи насоката на тяхното 
развитие и качеството на пътя към целта. Ако 
резултатите, които се постигат с нея са добри, 
не вредят никому и служат за духовното и 
нравственото усъвършенстване на детето, 
означава, че формата на родителски контрол, 

8 Durkheim, E. Moral Education: A Study in the Theory 
and Application of the Sociology of Education. New 
York, 1973.

упражнявана над детето, е подходяща. 
Неефективният родителски контрол крие 
опасността детето да не даде нова възможност 
на своите родители втори път да се намесят 
в неговия избор. Това означава, че добрият 
резултат от родителския контрол зависи не 
толкова от средствата, чрез които родителите 
могат да постигнат желаната цел, колкото от 
взаимното доверие, с което общуват родители 
и деца. От значение са също и мотивите на 
родителите, средствата, чрез които ще ги 
реализират, както и правилната преценка за 
състоянието на техните деца. Иисус Христос 
разкрива тези истини със следния пример: 
„Кой от вас, кога иска да съгради кула, не ще 
седне първом да пресметне разноските, дали 
има, каквото е нужно за доизкарването й, та, 
кога тури основите и не може да я доизкара, 
да не би някак да почнат да му се смеят 
всички, които гледат, и да казват: тоя човек 
почна да строи, и не можа да доизкара? ... 
Солта е добро нещо: но, ако солта изгуби 
сила, с какво ще бъде подправена?“ (Лука 
14:28-34). Предварително обмислените 
начини за предприемането на всяко действие, 
както и правилната оценка за последствията 
Спасителя определя като реално изпълними. 
Родителите са длъжни да обмислят 
действията си по отношение на своите деца, 
в случаи, в които те не биха могли да се 
справят без тяхна помощ. Ако се изразим с 
евангелския израз „солта“ в този случай може 
да бъде сравнена с родителската помощ, 
която, ако бъде пренебрегната не може да 
бъде заместена с друго средство.
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3.1. ФОРМИ
НА РОДИТЕЛСКИЯ КОНТРОЛ
В 21. в. родителите се намират в нова 

морална ситуация, с нови задължения и 
отговорности, която изисква промяна и 
на тяхното поведение. Това означава, че 
в днес родителският контрол не може да 
бъде същият както преди двадесет или 
тридесет години. Целта да възпитат детето 
си във висок морал и духовни ценности не 
се променя съдържателно, но се променят 
начините, методите и средствата, чрез които 
тя ще се постигне.9

Родителите се опитват да контролират 
своите деца по различни начини, понякога 
и без са съзнават това, напр. чрез 
проектирането на неосъществените си 
желания върху своите деца. Всичко, което 
не са могли да постигнат в своя живот те се 
опитват да допълнят към образа на децата 
си. В повечето случаи това не са морални 
характеристики или качества, а се отнасят до 
избор на професия, брачен партньор и други 
важни моменти от живота на детето. Рядко 
днес се срещат такива родители, които учат 
своите деца на честност, защото те самите не 
са били честни спрямо други хора, осъзнават 
лошата си постъпка и не желаят децата им да 
я повтарят. В особени случаи някои родители, 
които са живеели без обич и доверие целят 

9 Гидънс, А. Трансформация интимности. СПб., 
2004, с. 110, 123.

да изградят у децата си тези нравствени 
ценности. Почти винаги те се стараят да им 
показват своята любов и уважение, без да ги 
възпитават в същото. Показването на добро 
разположение е различно от възпитаването в 
добродетели. Основна грижа на родителите е 
в материалното осигуряване на децата, което 
не изключва духовното, но много често то 
остава на заден план.

В желанието си родителите да запълнят 
своите празноти на неосъществени стремежи 
в образование, професия, материално 
осигуряване, превръщат децата си в 
инструмент, посредством който постигат 
желаното от тях, макар в по-късен етап. С 
други думи това, което те не са могли да 
постигнат, желаят да го постигнат техните 
деца. Моралната страна на този вид контрол 
се свързва с ценностната йерархия, която 
несъзнателно изграждат у децата. В по-
късен етап от живота си те неусетно ще 
дадат преимущество на материалните 
блага пред моралните и духовните, защото 
са научени от своите родители на същото, 
вината и отговорността, за което носят 
самите родители. Тази форма на родителски 
контрол в условията на криза е много 
разпространена, защото материалната 
и духовна оскъдница мотивира повече 
родителските грижи и насочва усилията им 
предимно в тази насока. Те обаче осъзнават 
все повече нейната неефективност не само 
заради неподчинението, което е характерно 
за съвременните млади хора, но и защото 
духовната и морална криза са състояния, в 
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които за първи път и те самите изпитват с 
такава дълбочина и сила.

Родителският контрол се проявява 
и в налагането на „вътрешни“ правила 
и разпоредби, въз основа на които се 
създават определен тип взаимоотношения в 
семейството, които са характерни за самото 
семейство и които рядко се срещат в други 
семейства. Когато едно семейство изгради 
свое разбиране за доброто и злото, за 
правилното и неправилното то се старае да го 
спазва, защото посредством този уеднаквен 
стандарт може да поддържа единство във 
взаимоотношенията между неговите членове. 
Родителите по този начин си осигуряват 
правото да контролират спазването на 
„законите“ в семейния живот. Семейството 
се затваря в собствен свят, със свои закони 
и всеки опит за промяна на някои от тях се 
посреща с конфликт или се наказва. Още по-
изострени са отношенията между неговите 
членове и поради всеобщата криза в морала, 
която по един или друг начин променя всички 
традиционни морални системи. Без значение 
на тяхната устойчивост всяко традиционно 
морално звено е застрашено от разпад, 
включително и установения от родителите 
морален ред в семейството. В желанието 
си да предпазят своите деца от морална 
деградация, те ги приучват към навици и 
принципи, които са чужди на съвременната 
ситуация и дълбоко противоречиви. Нерядко 
тези родители, чувствайки кризата в морала 
и виждайки последиците от нея се опитват 
чрез насилие, физическа или психическа 

принуда да „възпитат“ децата си в строг 
морал. Резултатът винаги е негативен.

Строгият и неоснователен родителски 
контрол може да въведе децата в морални 
заблуждения, или да манипулира тяхното 
лично мнение. По този начин се сключват 
много неуспешни бракове, от които страдат, 
разбира се техните синове и дъщери, които 
поради „моралната загриженост“ на своите 
родители се оказват жертва на техния 
родителски контрол.

За децата не са тежки самите забрани 
и наказания, които родителите налагат чрез 
контрол, но липсата на единство и смислова 
връзка между възпитанието, което те им 
изграждат и морала в обществото (сред 
приятели и в училище), който коренно се 
различава от този, на който родителите ги 
учат. Много често родителите наставляват 
децата си със санкции и поучения, но рядко 
със смислен диалог, в който да могат да 
им обяснят своите мотиви и да почувстват 
тяхното разбиране. Те би трябвало да ги 
мотивират да предпочетат родителското 
възпитание пред всяко друго, което не винаги 
е устойчиво и води към добро поведение. 
Такива взаимоотношения в семейството 
обаче се изграждат само с взаимна любов, 
разбирателство и уважение.
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3.2. ГРАНИЦИ
НА РОДИТЕЛСКИЯ КОНТРОЛ
Проблемът за границите на родителския 

контрол във възпитанието на децата е 
обвързан с авторитета на родителите 
и с техния морал. Родителите могат да 
бъдат морален авторитет за своите деца 
само ако притежават висок морал, както и 
психологическата способност да чувстват 
правилно моралните проблеми на своите 
деца, за да ги контролират. Контролирам в 
случая означава канализирам, привеждам в 
правилна посока определено действие с цел 
– постигането на духовно или материално 
благополучие. В общество като нашето, където 
не само че не се изпълнява, но дори не се 
зачита универсалния морал, е трудно да се 
изградят подобен тип взаимоотношения. Тази 
трудност от една страна подклажда кризата в 
морала, а от друга е резултат от нея. Изборът 
на младото поколение в тези случаи „е избор 
между живеенето и тъжно-депресивното 
вегетиране в семейството“.10 Налагането на 
родителски контрол от недостатъчно морално 
узрели родители ги оприличава на родители-
насилници, „морално неопределени, двойствени 
и недостатъчно знаещи хора“.11  Тази е една от 
причините децата да не се доверяват на своите 
родители, да не виждат добрия пример у тях 
и да не ги зачитат за „морални авторитети“.

10 Петрова, Е. Цит. съч., с. 136.
11 Бейнс, Джон. Морал за 21 век. С., 2004, с. 332.

Делигитимирането на родителския 
авторитет подсказва за необходимост от нова 
интерпретация не само на разбирането за 
авторитета, но и на поведението и мисленето 
на децата. Не по-маловажен е въпросът може 
ли ефективно да се упражнява родителски 
контрол в условията на морална криза? 
Нуждаят ли се и родителите от контрол и 
кой контролира тяхното поведение? Каква е 
християнската позиция по този въпрос?

За доброто възпитание и грижа към 
децата основно средство е безкористната 
любов, но само тя не е достатъчна.12 В 
Свещеното Писание се откриват текстове, 
които дават правилни наставления както за 
отношенията на родителите към своите деца 
(Кол. 3:21), така и на децата към родителите 
си (Товит 4:3, 4). Св. ап. Павел съветва 
децата да бъдат послушни на родителите си 
поради две причини: заради Бога и защото 
това е справедливо (Ефес. 6:1-4). Първата 
има абсолютен характер и е обвързана с 
вярата и любовта към Бога и ближните. 
Втората обвързва със справедливостта. 
Това означава, че послушанието допринася 
справедливост. Мнозина днес търсят тази 
справедливост от институции и власти, 
от закони и по хиляди различни начини, 
но всъщност възпитаването на децата в 
послушание и уважение към родителите с 
универсалните принципи на християнския 

12 Hetherington, M. E., R. D. Park, Child Psychology: 
A Contemporary viewpoint. Third Edition, University 
of Virginia, University of Illinois, 1986, р. 495.
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морал, ще засеят единственото добро семе 
в душите на своите деца и могат да очакват 
добри плодове. Основни морални ценности, 
които родителите трябва да възпитават в 
своите деца в упражняването на родителския 
контрол са вярата, доверието, любовта 
(към Бога и ближните), справедливостта. 
Значението на апостол-Павловите думи 
„Вие, господарите, отдавайте на робите си 
справедливото и дължимото, като знаете, че 
и вие имате Господар на небесата“ (Кол. 4:1), 
е универсално. Отдаването на справедливост 
в името на нещо по-висше е достатъчен мотив 
за хармонизиране и на отношенията между 
членовете на семейството.

В християнското семейство родител-
ският контрол също е претърпявал известни 
изменения. Начина, по който той се е 
проявявал през миналия век е различен от 
днешния, но основният нерв, който поддържа 
неговата духовна и морална будност остава 
любовта и взаимното уважение. Благодарение 
на спазването на християнските универсални 
ценности то е успяло да запази онзи статут 
на „духовна институция“, в която членовете 
му спазват един морал, ръководят се от 
едни и същи принципи във всички ситуации, 
поради което образуват неразкъсваемо 
единство. „Тялото“ на семейството, подобно 
на Христовото тяло – Църквата израства 
„стройно сглобено и свързано чрез всички 
дарувани свръзки, при действието на всяка 
част според силите ѝ, нараства, за да се 
съзижда в любов“ (Ефес. 4:16).

Родителският контрол в християнството 
улеснява не само съвместното съжителство, 
но и осигурява достатъчно добра превенция 
на родители и деца от проявите на кризата в 
морала. Родителският контрол е мотивиран в 
две направления вертикално и хоризонтално. 
Когато връзката между родителите и Бога 
е здрава те лесно могат да възпитават 
децата си в добро и да направляват техните 
действия към добро. Когато обаче е нарушен 
вертикалният вектор всички усилия на 
родителите да установят ефективна форма 
на контрол, са неефективни. Човек „може 
да бъде възпитан единствено от хора, които 
също са били възпитавани“.13 Днес повечето 
родители не са възпитавани в християнския 
морал, поради което и не възпитават децата 
си по този начин. Проблематичния морален 
образ на родителите и двойственото 
поведение, което прилагат в някои от 
случаите на морален контрол са достатъчно 
основание да изгубят доверието на децата си 
и да мотивират тяхното непослушание.

Родителският контрол според 
християнството е част от възпитанието на 
децата и формирането им като пълноценни 
личности. Такъв характер имат и всички 
заповеди на Бога, които целят създаването на 
хармония във взаимоотношенията между хората 
и установяване на общи стандарти на живот. 
Връзката родителски контрол- християнски 
морал-възпитание на децата е двупосочна: 

13 Кант, Имануел. Педагогика. С., с. 134.
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1) посредством християнския морал 
се осигуряват необходимите морални 
стандарти и принципи на взаимоотношения в 
семейството и извън него; 

2) той е изграден по начин, по който да 
бъде възможно предаването на християнската 
ценностна система през поколения. Не само 
поради своята универсалност християнския 
морал се запазва непроменим, но и 
поради участието на личността в неговото 
транслиране. В условията на духовна и 
морална криза това също е постижимо, макар 
по-трудно и не толкова ефективно. За да не 
се почувства осезаемо кризата и в семейния 
живот християнският морал е единственото 
средство, чрез което може да се запазят 
непроменими, макар и трудно съхранявани 
взаимоотношенията между неговите членове.

3) Родителският контрол в християнското 
семейство има превантивно въздействие. 
То цели да предпази децата от негативните 
емоционални, морални и духовни нагласи, 
поради което е необходим в ситуация на криза. 
От една страна той осигурява възможността 
децата да изградят твърда морална основа 
в живота си, а от друга ги предпазва от 
негативното влияние на аморалната среда, в 
която живеят.

4) Моралните задължения и 
отговорности в семейството не могат да 
бъдат реализирани по друг начин, освен 
чрез родителския контрол. Отговорността 
е двойна: отговорни са родителите пред 
децата си, които възпитават в съответното 

направление, но и децата са отговорни пред 
своите родители да изпълняват в максимална 
степен доброто, на което те се опитват да ги 
научат.

4. ДИСТАНЦИЯ
МЕЖДУ ПОКОЛЕНИЯТА
Във всяко общество се чувства 

напрежение между поколенията. Причините 
за това са различни: възрастови, морални, 
културни, поведенчески, разлики в стила 
на живот и в ценностната нагласа. Поради 
промените в България в началото на 
деветдесетте години на миналия век се 
промени морала на хората, ценностите, 
схващането за живота. Изостриха се и 
взаимоотношенията между поколенията, 
които проявиха своята особена динамика 
не толкова в различните обществени 
сфери, но най-вече в семейните отношения. 
Дистанцията между поколенията днес е 
достигнала кризисната си точка и поради 
факта, че самите хора от различни поколения 
живеят в криза. Неразбираемо би било в 
тези условия те да запазват непокътнати и 
ненакърнени взаимоотношенията си. Поради 
тази причина мнозина смятат, че е нормално 
да съществува дистанция между поколенията. 
В повечето български семейства тя се 
преодолява трудно предвид това, че неговите 
членове делят едно общо пространство, в 
което трябва да намерят начини да вместват 
своите различия така, че да не пречат на 

ГЛЕДНИ
ТОЧКИ

останалите членове на семейството. Този 
процес се затруднява от обстоятелството, 
че дистанцията между поколенията означава 
различно предварително формиране на 
културни, морални и духовни ценности, 
различното им приложение и изграждане на 
различни изисквания на родители към деца и 
на деца към родители.

Предвид съществуващата дистанция 
между поколенията как живеят семействата в 
България в условията на морална и духовна 
криза?

Образът на кризата е различен в 
обществените и социалните сфери, по различен 
начин се проявява в културата, религията 
и в политиката, с различно темпо протича и 
в семейството. Комуникацията е затруднена, 
липсва разбиране и съпричастност. Неговите 
членове се отдалечават един от друг поради 
притеснението от външната ситуация на 
кризата, но и поради вътрешните притеснения, 
различни за всяко семейство. В резултат от тази 
несъвместимост е възможно доминирането на 
по-силните (в повечето случаи родителите) 
над по-слабите (децата) членове.

Нормално е да съществува дистанция 
между поколенията, но когато тя се развива 
във време на криза това означава, че на лице 
са фактори, които отклоняват дистанцията 
от нейните нормални граници. Това означава, 
че не би следвало да се търсят начини за 
преодоляването на дистанцията между 
поколенията, но за преодоляването на проявата 
на кризата чрез дистанцията между тях.

Всеки проблем в живота на семейството 
се преодолява с разбирателство, 
съпричастност и любов; дистанцията между 
родители и деца също не прави изключение. 
В уважение и любов се възпитават както 
родителите, така и децата. Формирането 
на морална позиция към другия е процес 
на дълго пътуване на човека към другия, 
но и към себе си. Според златното правило 
на нравствеността трябва да постъпваме 
така с другите хора, както желаем те да се 
отнасят с нас (Лука 6:31). Емоционалната, 
възрастовата, ценностната или моралната 
дистанция между поколенията е в криза, 
защото неговите членове не умеят или не 
желаят да постъпват по този начин. Вероятно 
налице е и липсата на правилно възпитание. 
Всичко, свързано с възпитанието се отнася до 
умението да даваме и получаваме обич. Този, 
който обича мисли и постъпва спрямо другия 
с грижа към него; той мисли първо за своите 
ближни, а след това за себе си. Наличието 
на криза в семейните взаимоотношения 
свидетелства за настъпването на 
хладина във взаимоотношенията, духовна 
пустота, безразличие, които прерастват в 
егоцентризъм. Много често се приема, че те 
са резултат от възрастовите разлики между 
родители и деца, но как бихме обяснили и 
наличието на тези чувства между съпрузи 
или между братя и сестри? Няма възраст, 
в която да не може да се облагородят 
негативните чувства и да се зародят нови, 
благородни чувства. Културната, моралната и 
емоционалната зрелост е отговорна дейност 

НАКРАТКО ЗА СЕМЕЙСТВОТО
(ЕТИЧЕСКИ ДИСКУРС)
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ЦЪРКОВНИ ОБРЕДИ,
ИЗВЪРШВАНИ В МЕСТАТА
ЗА ЛИШАВАНЕ ОТ СВОБОДА

васил Петров

Abstract: Church rituals are an important part of every Christian’s life. They are also an inseparable 
part of the liturgical life of the Church. A specific part of them is the way they are carried out in prisons. We will 
try to highlight some of the more important church ordinances by offering a brief commentary on them. The 
topic remains open for further scientific research.

Key words: Church rituals, places of imprisonment, consecration of a temple, prayers, prayers, akathists

1. ЗНАЧЕНИЕ
НА ОБРЕДНИТЕ 
ЧИНОДЕЙСТВИЯ 
Освен молитви и песнопения, 

богослужебните последования включват още 
редица чинодействия, чрез които участващите 
в тях изразяват своята съпричастност. Тези 
външни действия условно могат да бъдат 
разделени на две групи и извършвани 
съответно от свещенослужителя, и от него 
и присъстващите в храма. Първата група 
включва благословение (с ръка или кръст), 
осеняването с дикирий и трикирий, каденето 
с благовонни смоли, поръсването с осветена 
вода и др. Към втората група могат да бъдат 
отнесени коленичeнето, големият и малкият 
поклон, прекръстването, преклоняването на 

главата, издигането на ръцете, целуването 
(на ръка, на свещени образи, на кръста, 
на свещени книги и др.). Извършването 
им показва, че присъстващите в храма 
са пълноценни и съзнателни участници 
в богослужението и с душата и с тялото 
си и същевременно „със съвършена 
външна форма се изразява съвършено 
вътрешно съдържание (идеи, мисли, 
чувства)...“.1 Обредните чинодействия 
притежават характеристика като строго 
определен порядък, идейно съдържание, 
синхрон (хармонично разпределение в 
пространството), диахрон (ритмичност 
или последователност), повтаряемост 
или неповтаряемост на действията, 

1 Димитров, прот. Христо. Пастирско богословие. 
Т. ІІ. С., 1957, с. 199.
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тайнственост, символика, кодификация 
и др. Голяма част от тези чинодействия 
са с предхристиянски произход и са 
засвидетелствани в старозаветните книги. 

Отношение към постигане целите на 
православното богослужение имат още 
светлината и тъмнината. Светлината е един 
от най-древните символи, използвани в 
богослужебната традиция на Православната 
църква – употребата на различни кандила, 
светилници, свещници и др. Тя я е наследила 
от старозаветното богослужение (Бит. 15:17; 
Изх. 27:20, Лев.24:1–4). В Новия завет 
Господ Иисус Христос е наречен „истинската 
светлина“ (Йоан 1:9).

Свещите и светилниците били част 
от богослужебните събрания на първите 
християни. „В горницата, дето се бяхме 
събрали, имаше доста свещи…“ (Деян. 20:8). 
Днес запалването на различните светилници 
става по определени правила и е свързано 
с извършваното последование. Покайните 
последования се извършват без запален 
светилник. Най-голям брой светилници 
се палят на литургията, извършвана на 
големи празници. От дълбока древност в 
Православната църква пренасянето или 
четенето на богосужебното евангелие е 
съпровождано със запалване на свещи или 
лампади. Постоянно запалени светилници 
или кандила са поставяни още върху гробове 
на мъченици, пред мощите им, а по-късно и 
пред изображенията им. От тук произхожда 
и днес утвърдената практика пред иконите в 

храма да бъдат поставяни горящи кандила. 

Към обредните чинодействия може 
да бъде отнесено и паленето на свещи. 
В православната традиция светлината е 
натоварена с богата символика. Господ 
Иисус Христос е наречен „истинската 
светлина“ (Йоан 1:9), праведниците „ще 
блеснат като слънце“ (Мат.13:46), седем 
огнени свещника горели пред Божия престол 
(Откр.1:13, 4:5), добрите дела са „светлина“ 
(Мат.5:16), а горящи лампади-светилници 
са свързвани с Божие ръководство: „Ти, 
Господи, си мое светило“ (2 Цар. 22:29). 
Тази традиция е съхранена в Православната 
църква. В местата за лишаване от свобода 
всички участници в богослужението палят 
една или повече свещи. Някои поставят на 
свещниците, други държат в ръка до края на 
богослужението. Кандилата на иконостаса 
могат да бъдат заменени с електрически.

Стоенето или седенето в храма също 
става по определени правила. Непознаването 
им както от свещенослужителите, така и 
от християните, ги кара да стоят прави по 
време на цялото богослужение като израз 
на благочестие. За подобна погрешна 
практика допринася и липсата на подходящи 
места за сядане. По-голямата част от 
литургията допуска присъстващите в храма 
да бъдат седнали, което е от изключителна 
важност, особено за по-възрастните от тях. 
Подобна трябва да бъде и практиката в 
богослужебните места в затворите.

Поклоните са важна част от 

православната телетургика (обредология). 
Те са големи (коленопреклонни) и малки 
(поясни). Свързани са с определени покайни 
периоди от годишния празничен цикъл като 
Св. Четиридесетница.

На много места по време на 
богослужението участващите в него се 
прекръстват. Изобразяването на кръст 
върху тялото на човека е ранна традиция и е 
натоварено с богата символика. Обикновено 
християните се прекръстват всеки път, 
когато искат да потвърдят казаното. Най-
често това става на някое от многобройните 
славословия отправени към Бога.

Усвояването на правилата на 
поведение в храма извън и по време на 
богослужение предполага време и усилия. 
Непознаването им често е причина човек 
да се чувства некомфортно, намирайки се в 
невъзможност да синхронизира поведението 
си с останалите участници в богослужението. 
Ето защо е необходимо свещеникът да положи 
специални усилия, за да въведе лишените 
от свобода в особеностите на поведение 
в храма, което ще ги направи пълноценни 
участници на извършваното в него.

 2. ОБРЕДИ, СВЪРЗАНИ
С РОДИЛКА И НОВОРОДЕНО
Обредите, свързани с родилка и 

новородено, засягат пренебрежително 
малка част от лишените от свобода 
в страната, тъй като единствено към 

Сливенския затвор е обособен детски дом с 
осем места за бременни и родилки. Част от 
тях са постъпили бременни в затвора, друга 
част са забременели по време на домашен 
отпуск. Над онези от тях, които са членове 
на Църквата, се извършват всички обреди, 
предвидени за родилки и новородени.

Освещаването на бабина вода 
представлява особен чин на водоосвещение 
и някога е извършвано в деня на раждането в 
дома на родилката. Представлява преработка 
на ранно последование, озаглавено 
„Молитва над жена в деня, в който е родила“. 
Има подчертано очистителен характер. Днес 
раждането става в родилни домове, което 
налага някои промени при извършването му 
– извършва се в деня, в който родилката се 
върне в килията си, извършва се не в килията, 
а пред вратите й, и др. Водоосвещаващата 
молитва е „Боже великославний, Който 
правиш безброй чудеса...“. С осветената 
вода се поръсват родилката и новороденото 
и всички присъстващи. По ред причини този 
чин не се извършва в места за лишаване от 
свобода или се извършва по изключение.

Съставянето и употребата на 
Молитвата над жена четиридесет дни след 
като е родила е следствие от разбирането, 
че тя е нечиста и над нея трябва да бъдат 
извършени очистителни обреди – „...
ще принесе това пред Господа и ще я 
очисти и тя ще бъде чиста“ (Лев.12:6–
7). Продължитеността на очистването е 
различна – един, три, седем, четиринадесет, 

НЕДОВЪРШЕНИТЕ ТЕКСТОВЕ:
IN MEMORIAM

ЦЪРКОВНИ ОБРЕДИ, ИЗВЪРШВАНИ В МЕСТАТА
ЗА ЛИШАВАНЕ ОТ СВОБОДА
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тридесет и три, четиридесет или осемдесет 
дни (Лев.11:24, 12:4, 15:25 и др.). Днес 
използваният чин над жена четиридесет 
дни след като е родила е следствие от 
сливането на два самостоятелни някога 
чина – при очистването на родилата жена 
и при въцърковяването на детето. Чинът 
на „въцърковяване“ на новородено дете се 
основава на заповедта, дадена от Бога на 
Моисей: „Посвети Ми всяко първородно, 
което разтваря всяка утроба“ (Изх.13:2). 
Св. Богородица, „когато се изпълниха 
дните на нейното очистяне, според закона 
Моисеев“ (Лука 2:22), донесла малкия Иисус 
в Йерусалимския храм, за „да Го представят 
пред Господа“ (Лука 2:22). В повечето от 
параклисите в местата за лишаване от 
свобода няма притвор и това налага четенето 
на молитва над жена четиридесет дни след 
като е родила да става пред вратите им.

От дълбока древност са установени 
празници, свързани със зачатието на 
св. Богородица, зачатието на св. Йоан 
Кръстител и др., а на прекъсването на 
бременността се гледа като на убийство. В 
тази връзка е съставена Молитва над жена, 
когато пометне: „Владико Господи Боже наш, 
Който си се родил от света Богородица...“. 
В молитвата над жена, загубила плода, 
свещенослужителят моли Бога да я помилва, 
да прости греховете й, да я изцери и очисти. 
От древност до нас са достигнали голям 
брой молитви с подобно съдържание. Тази 
молитва се чете в деня, в който жената е 
загубила плода си, и по изключение – по-

късно. Чете се в дома (килията) и в нейно и на 
нейни близки присъствие. На четиридесетия 
ден над нея не се чете очистителна молитва. 
В т.нар. Детски дом към женския затвор в 
Сливен има осем места, като повечето от 
тях обикновено стоят незаети. Броят на 
бременните затворнички е много малък, а 
възможността някоя от тях да загуби плода 
си – още по-малък. Оттук и извършването 
на чина над пометнала жена е по-скоро 
изключение.

3. ПОЛАГАНЕ НА ОСНОВИТЕ 
НА НОВ ХРАМ
Чинът за освещаване основите на нов 

храм се състои от една молитва и ектения, 
след които свещенослужителят кади четирите 
ъгъла на бъдещия храм и полага основния 
камък, върху който е изобразен кръст. Към 
този чин около ХV век е прибавена втора 
молитва, а броят на камъните нараства на 
три. Съгласно днешната практика в основите 
на бъдещия храм се поставя стъклен или 
метален съд, пълен с елей, в който на 
подходящ материал са изписани името на 
светеца или събитието, на което е посветен 
храмът, името на епископа, извършващ 
последованието, датата на полагането на 
основите и др. На мястото на св. трапеза 
се полага кръст. Обикновено полагането 
на основите на нов храм се извършва след 
малък водосвет.

Единици са местата за лишаване от 

свобода, в които са запазени богослужебни 
места, храмове и параклиси от периода 
преди комунистическия преврат през 1944 
г. В останалите полагането на основите на 
нов храм е извършено през деветдесетте 
години на миналия век и то в случаи, при 
които става въпрос за изграждане на нова 
сграда, като тази в ОЗ Стара Загора, ОЗ 
Враца, ЗО „Атлант“ и др. Там, където става 
въпрос за преустройство на съществуващо 
помещение, чин на полагане основите на 
нов храм не се извършва. 

4. ОСВЕЩАВАНЕ НА ХРАМ
Храмът е място на особено Божие 

присъствие, предназначен изключително 
за богослужение. Още от старозаветната 
епоха хората освещавали богослужебните 
си места чрез очистителни обреди, 
жертвоприношения и др. За освещаване на 
храмове можем да говорим след бурното 
храмостроителство, започнало по времето 
на император Константин Велики и майка 
му Елена. Първоначално за освещаване 
е считано извършването на литургия в 
новопостроената сграда. Постепенно 
последованието е дообогатено с нови 
елементи, структурата му е усложнена и 
то придобива самостоятелен статут, макар 
че съхранява изначалната си връзка с 
литургията.

В Чл. 141 (8) на Устава на 
Българската Православна Църква се казва: 

„Епархийските митрополити извършват 
освещаването на църкви и параклиси (освен 
ако параклисите не са в болници, затвори, 
училища и други обществени учреждения) 
след прехвърлянето на собствеността 
им на Българската Православна Църква 
– Българска патриаршия и нейните 
поделения.“. Това изключва възможността 
храмовете в местата за лишаване от 
свобода да бъдат освещавани като другите 
енорийски и манастирски храмове. В светите 
им трапези не се влагат мощи на мъченик, а 
върху тях се поставя подвижен жертвеник, 
наречен антиминс със съшити в него мощи.

Освещаването на храм може да 
бъде извършено от епископ или от 
упълномощен от него свещеник. Във втория 
случай последованието се нарича малко 
освещаване.

5. ОЧИСТВАНЕ
НА ОСКВЕРНЕН ХРАМ
В богослужебните книги чинът за 

очистване на осквернен храм е озаглавен 
като „Чин за очистване на храм, осквернен 
от убийство, езичници или еретици“. 
Произхожда от времето на големите 
триадологични и христологични спорове, 
когато храмовете често попадали в ръцете 
на разколници и еретици. Съдържанието 
му е неустойчиво и включва една, две и 
рядко три молитви, за чийто автор е сочен 
константинополският патриарх Тарасий. Днес 
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използваното последование е съставено 
по повод изгонването на кръстоносците 
от Константинопол и възстановяването на 
богослужението в храмовете му.

След 1944 г. достъпът на Църквата до 
местата за лишаване от свобода е ограничен, 
а богослужебните места – преустроени в 
затворнически килии или административни 
помещения. Връщането на някои от тях 
след 1989 г. и възстановяването на статута 
им на богослужебни места предполагат и 
очистването им.

Макар и рядко, ръководствата на 
някои от местата за лишаване от свобода, 
водени от различни съображения, правят 
опити да предоставят православните 
богослужебни места и на други инославни 
или иноверни общности. Обикновено става 
въпрос за агресивни протестантски групи, 
чието „богослужение“ ги осквернява и 
налага преосвещаването им. Днес, след 
размяна на писма между Светия Синод и 
Министерството на правосъдието, подобни 
случаи са изключение.  

6. ВОДООСВЕЩЕНИЕ
Водата е неотделима част от живота 

на човека. Освещаването на водната стихия 
има за цел да я превърне в ново творение 
и съучастник в домостроителството на 
спасението. Още повече, че тя е играла 
изключителна роля в редица събития от 
човешката история, като потопа (Бит. 7:12–

24), преминаването на Червено море (Изх. 
14:21–22), изтичането на вода от камък (Изх. 
20:11) и др. Подчертана е очистителната ѝ 
сила (Числа 19:13). В Новия Завет на водата 
също е отредено особено място – реката 
Йордан, къпалнята Витезда и др.

Последованията за освещаване на 
вода са няколко, но в местата за лишаване 
от свобода се извършват само две от тях – 
велик или богоявленски водосвет и малък 
водосвет.

Великият или богоявленският водосвет 
се извършва само два пъти в годината – в 
навечерието на Богоявление и на самия 
празник. Възпоменава кръщението на 
Господ Иисус Христос във водите на река 
Йордан. Това е едно от най-ранните и най-
тържествени последования в православната 
богослужебна традиция и същевременно е 
едно от малкото, съхранили връзката си с 
литургията. Освещаващата водата молитва 
„Господи Иисусе Христе, единородни Сине...“ 
представлява преработка на молитвата 
за освещаване на вода при кръщението. 
Освещава не потопеният във водата кръст, 
а благословението на свещенослужителя. 

Малкият водосвет се извършва в 
началото на всеки месец, в началото на 
годината (1 септември) и на някои празници 
(Кръстовден, Сретение Господне). Освен 
това е част от различни освещавания и 
молебени и може да бъде извършван по 
всяко време. Произходът му е много ранен 
и възпроизвежда събитията, случили 

се в къпалнята Витезда (Йоан 5:1–4). 
Освещаващата водата молитва е „Господи 
Боже наш, Който си велик по творчески 
замисъл и чуден по дела...“.

В местата за лишаване от свобода 
в страната велик водосвет се извършва 
много рядко. Изключение е СЦЗ. Основната 
причина за това е, че свещенослужителят, 
обслужващ затвора, обикновено има и 
друга или други енории. Въпреки това е 
редно свещеникът да донесе богоявленска 
вода, с която да поръси обитателите и 
административните служители на затвора, 
килиите, канцелариите и др. В някои места 
за лишаване от свобода богоявленски 
водосвет се извършва един или два дни 
след Богоявление (Йордановден). Почти 
по изключение богоявленски водосвет се 
извършва извън затвора или затворническото 
общежитие в река, каквато е практиката в 
ТПО Смолян, езеро или море.

Осветената вода се съхранява в 
храма (параклиса) в подходящ съд през 
цялата година. С нея се освещават хора и 
предмети, изцеряват се телесни и душевни 
недъзи, прогонват се нечисти сили и др. 
Обикновено не се дава за съхранение от 
лишените от свобода по килиите по различни 
съображения. Водоосвещенията, свързани 
или не с молебен, са сред най-често 
извършваните последования в местата за 
лишаване от свобода, като в някои случаи 
изпреварват и литургията.

7. ДРУГИ ЧИНОВЕ
И ПОСЛЕДОВАНИЯ
7.1. ЧИН ЗА ПРИЕМАНЕ
НА ИНОСЛАВНИ
Под инославни се разбира членовете 

на различни общности, отпаднали от 
Православната църква по различно време 
и по различни причини. Тъй като за почти 
всяка група инославни съществува особен 
чин, е по-правилно да се говори за чинове 
за приемане на инославни.

Сред лишените от свобода и 
особено сред тези от ромски произход 
има значителен брой членове на различни 
петдесетни структури.2 Друга малка 
част от тях са представители на други 
протестантски общности, като методисти, 
конгрегационисти, баптисти, лютерани, 
презвитериани и др. Членовете на различни 
адвентни общности, както и на Свидетелите 
на Йехова, сред лишените от свобода също 
са сравнително малко. Представителите на 
всички протестантски общности се приемат 
в Православната църква като нехристияни – 
чрез кръщение и миропомазване.

Към инославните се отнасят и 
членовете на Римокатолическата църква, 
а също и католиците от източен обред, по-
известни като унияти. На Константинополския 

2 Регистрираните петдесетни общности у нас са 
повече от петдесет, повечето ромски.
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събор през 1484 г. е прието решение те да 
бъдат приемани в Православната църква 
с миропомазване, а на Московския събор 
от 1620 г. – с кръщение и миропомазване. 
Това решение е повторено през 1757 г. от 
константинополския патриарх Кирил V в 
„Определение за Светата Христова църква“.3 
Въпреки тези решения, практиката при 
приемането на римокатолици и унияти не е 
уеднаквена дори в рамките на една и съща 
поместна църква, в т.ч. и в Българската. 
Най-често те са миропомазвани и по-рядко 
са кръщавани и миропомазвани. 

В местата за лишаване от свобода 
попадат и членове на Арменската 
апостолическа църква. Тя е представителка 
на т.нар. дохалкидонски църкви. Липсва 
общоустановена практика при приемането на 
армено-грегориани в Православната църква. 
На някои места това става с миропомазване, 
на други само с покаяние.

7.2. ЧИН ЗА ПРИЕМАНЕ
НА ИНОВЕРНИ
Иноверните са представителите на 

всички нехристиянски религиозни общности 
като езичници, мюсюлмани, юдеи, будисти 
и др. Приемането им за членове на 
църквата става след по-дълго или по-кратко 
оглашение, кръщение, миропомазване и 

3 Виж Авксентий, архим. Литургика. Част ІІ. 
Пловдив, 2006, с. 312.

причастяване. За някои от тези общности 
има и други изисквания. Отхвърлянето на 
заблудите и лъжеучението на юдаизма и 
исляма от оглашаваните става публично, 
и то по начин, който прави невъзможно 
връщането им в предишната вяра. Тъй 
като нехристияните са възприемани като 
намиращи се под властта на нечисти сили, 
над тях се четат голям брой заклинателни 
молитви. 

По-голямата част от лишените от 
свобода в страната ни са с малцинствен 
и по-конкретно с ромски или цигански 
произход. Много от тях не са християни и 
формално изповядват сунитско-халифитски 
тип на исляма. Същият тип ислям изповядва 
и по-голямата част от лишените от свобода 
от турски произход. Рядко някои от тях 
принадлежат на други направления на 
мюсюлманството, например шиитство, 
алевитство. Представители на други течения 
в исляма са изключение. Много често ромите 
мюсюлмани, например в ОЗ Стара Загора, 
и сравнително рядко турците мюсюлмани, 
например в СЦЗ, проявяват интерес към 
православната вяра и след по-кратко или 
по-дълго оглашение са склонни да приемат 
кръщение и да станат членове на Църквата.

До нас са достигнали няколко различни 
редакции на чина за приемане на мюсюлмани, 
съставени още от времето на войните между 
Византийската империя и перси, араби и 
турци. Последната му редакция е озаглавена 
„Чин на приемане на мюсюлмани (сарацини, 

агаряни) в Православната църква“. Състои 
се от Пс. 133: „Благословете сега Господа...“, 
наставление и молитва. Кръщението 
е предшествано от тридневен пост. 
Непосредствено преди него оглашаваният, 
под формата на въпроси и отговори, се 
отрича от заблудите на лъжепророка 
Мохамед и написаното в „свещения“ Коран.

В местата за лишаване от свобода днес 
този чин почти не се използва.

Към иноверните сред лишените от 
свобода отнасяме и всички представители 
на източни култове – бахаи, будисти, 
индуисти, зороастрийци и др. По правило 
броят им в местата за лишаване от свобода 
е много малък. Към тази група можем да 
отнесем дъновистите, кръстниковистите, 
толстоистите, мормоните и др. Приемането 
им в православната църква става като 
това на езичниците – чрез кръщение, 
миропомазване и причастяване. 

По изключение в местата за лишаване 
от свобода попадат и хора, изповядващи 
юдаизма. Приемането им в лоното на 
Православната църква става чрез специален 
чин, който претърпява многобройни 
редакции, най-ранната от които е от 1027 г. 
В нея се казва „Аз (името) сега преминавам 
от юдейството към християнската вяра не 
по принуждение, не от страх или заради 
оскърбление, или бедност, или дълг, или 
повдигнати против мен обвинения, или 
заради светски почести, или заради каквото и 
да било благодеяние, или заради богатство, 

или заради имущество, обещано ми от някой, 
или въобще за каквато и да била изгода, или 
заради покровителството на хора, или от 
завист, или от съжаление...“.4

Чиновете за приемане на инославни са 
изключително рядко използвани в местата 
за лишаване от свобода. В богослужебните 
книги те са на църковнославянски език, а 
преводите им на български са циклостилни 
издания с малки тиражи и са трудни за 
намиране.

Във вътрешните правилници на някои 
места за лишаване от свобода са направени 
опити да бъде ограничен прозелитизмът. 
Например изрично се забранява лишеният 
от свобода да променя деноминационната си 
принадлежност по-често от веднъж месечно, 
както е в СЦЗ.

7.3.  ЧИН (МОЛЕБЕН)
НА РАЗЛЪКА НА ДУША
ОТ ТЯЛО
Чинът за разлъка на душа от тяло 

е последование, извършвано над тежко 
болни християни, при които надеждата за 
оздравяване е загубена и страдащият е 
оставен на Божията милост.

Отпадането на смъртната присъда и 
замяната ѝ с доживотен затвор (с или без 
право на помилване) прави възможно лишени 

4 Цит. по Авксентий, архим. Литургика. Част ІІ, с. 307.
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от свобода да боледуват, без лекарите 
от затворническата болница да бъдат в 
състояние да облекчат страданията им. Над 
такива лишени от свобода свещеникът може 
да извърши чин на разлъка на душа от тяло. 
В много случаи те не са в съзнание и в тези 
случаи решение взимат техните близки. 
В останалите случаи чинът на разлъка 
на душа от тяло винаги е предшестван от 
изповед. Понякога четенето на този чин е 
съпроводено с поръсване със светена вода.

Има различни редакции, но всички 
съдържат канон на Господ Иисус Христос 
и(или) канон на св. Богородица и молитвата 
„Владико Господи Вседържителю, Отче на 
нашия Господ Иисус Христос, Който искаш 
да се спасят всички човеци...“.

Онова, което различава чина на 
разлъка на душа от тяло от почти всички 
други последования в православната 
богослужебна традиция, е това, че може да 
бъде извършен не само от свещеник, но, при 
нужда, и от обикновен християнин.

Повечето от местата за лишаване от 
свобода имат своите лечебни поделения, 
като най-голямо и добре оборудвано е 
Специализираната болница за активно 
лечение на лишените от свобода (СБАЛЛС). 
Обичайната практика е в нея да бъдат 
изпращани всички тежки случаи, много от 
които предполагат летален изход. Те именно 
са болните, над които най-често е извършван 
чина за разлъка на душа от тяло.

Макар и рядко чин за разлъка на 
душа от тяло се извършва и над страдащи 
наркозависими, например в СЦЗ, чието 
здравословно състояние е тежко.

7.4. ЗАУПОКОЙНИ 
ПОСЛЕДОВАНИЯ
Във всички религии смъртта не е краят на 

човешкото съществуване. В християнството 
тя е следствие от грехопадението на 
прародителите (Бит. 3:3) и е заспиване, след 
което вярващите ще се събудят за вечен и 
блажен живот (1 Кор. 15:51–52). След смъртта 
човешкото тяло се връща в земята,5 от която 
е взето, както житното зърно, паднало в 
пръстта (1 Кор. 15:37). 

В Република България смъртно 
наказание не се прилага от 10.12.1998 година. 
Осъдените на доживотен затвор, починали в 
местата за лишаване от свобода, обикновено 
са предавани на близките им. С много малко 
изключения, местата за лишаване от свобода 
нямат свои места за погребение. Извършват 
се панихиди, трисагии и други възпоменателни 

5 Православната традиция отхвърля и осъжда 
изгарянето на мъртвото тяло. Предаването му на 
земята винаги е считано за свещено задължение 
(Сир. 38:16), а отказът от него - за безчестие. 
Въпреки това в Свещеното Писание са запазени 
свидетелства за изгарянето на трупове. Жителите на 
Явис изгорили телата на Саул и Йонатан преди да 
ги погребат (1 Цар. 31:12). Изгаряни са и трупове на 
престъпници (Бит. 38:24, Лев. 20:14 и др.).

последования, на които се споменават както 
близките на лишените от свобода, така и 
на починали затворници... Предпочитани са 
дни, в които цялата Църква възпоменава 
своите отминали от този свят членове, т.нар. 
задушници. Извършвани са и т.нар. заупокойни 
литургии, при които към текста им се прибавя 
заупокойна ектения и молитвата „Боже на 
духовете и на всяка плът...“.

Опелото е заупокойно последование, 
извършвано над починал християнин. В 
местата за лишаване от свобода често се 
налага извършването му. Това става или 
над лишени от свобода, които нямат близки 
и ще бъдат погребани в общи гробове, или 
по искане на техни роднини.

Панихидата е възпоменателно 
заупокойно последование, извършвано 
в определени дни след смъртта на 
християнина. Извършването ѝ произтича 
от вярата в безсмъртието на човешката 
душа и възможността задгробната съдба 
на починалия да бъде облекчена чрез 
молитвата и добрите дела на неговите 
близки. Структурата на днес използваното 
последование на панихидата повтаря 
тази на азматичната панихида, която не е 
заупокойно последование, а вид бдение. 
От 24 декември до 6 януари, през първата 
седмица на Великия пост, през Страстната 
и Светлата седмица, а някога и на господски 
празници, панихида не се извършва.

Панихидата е сред най-често 
извършваните обреди в местата за лишаване 

от свобода. На нея всички присъстващи 
записват имената на свои починали 
близки, които свещеникът спомена високо в 
молитвата „Боже на духовете...“.

В някои затвори задължително 
панихида се извършва в килия, в която е 
починал затворник, каквато е практиката в 
СЦЗ.

Трисагият е кратко възпоменателно 
заупокойно последование. С непостоянен 
състав е и включва различни елементи от 
чина на опелото. Не се извършва в дните, в 
които не се извършва и панихида.

В местата за лишаване от свобода 
панихида или трисагий най-често се 
извършват по настояване на някои от 
обитателите им. Често това замества 
невъзможността да присъстват на 
погребението на близък човек. Извършвани 
са и на задушниците през годината.

Заупокойни елементи могат да бъдат 
включени и в последованието на двете 
византийски литургии. Представляват 
заупокойна ектения и молитвата „Боже на 
духовете...“.

Служещият в местата за лишаване от 
свобода нерядко се сблъскват със случаи 
на съзнателно отнемане на собствения 
живот, т.е. самоубийства. Самоубийството 
е самоволно прекратяване на живота, което 
противоречи на божествения промисъл и 
творческия порядък, тъй като Бог е този, 
който дава живота, и само той може да го 
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отнеме. То е често срещано „решение“ при 
затворници с по-дълги присъди или осъдени 
на доживотен затвор с или без право на 
помилване. Над съзнателно посегнали на 
живота си не може да бъде извършено 
нито едно от заупокойните последования. 
Изключение се прави в случаи, при които се 
докаже, че самоубилият се е имал психически 
заболявания и не е съзнавал какво прави.6

Често срещани са и случаите на 
самонаранявания, при които лишени от 
свобода съзнателно посягат на здравето си, 
за да си осигурят дълъг престой в болница 
или домашен отпуск. Такива затворници 
подлежат на епитимии. Лишен от свобода, 
починал вследствие на самонараняване, се 
счита за самоубиец и не може да бъде опят. 

8. МОЛЕБЕНИ И МОЛИТВИ
Молитвата е една от най-характерните 

прояви на богопочитанието. Чрез нея 
човек влиза в общение със своя Създател, 
разкрива пред него своите радости, скърби, 
нужди, желания, надежди и очаквания. Тя е 
част от всички богослужебни чинове. Често 
две, три или повече молитви са свързвани 

6 Съгласно 14-то правило на Александрийския 
архиепископ Тимотей, за да бъде извършено 
опело над християнин, посегнал сам на живота си, 
свещеникът „трябва да разсъди действително ли е 
сторил това в състояние извън себе си, понеже често 
пъти близки на пострадалия, като искат той да бъде 
удостоен с молитва, крият истината...“.

и образуват различни последования. 
В различни молитвослови, требници, 
молитвеници и др. до нас са достигнали 
десетки хиляди молитви с различно 
съдържание, предназначение и адресат. 
Групирани са според предназначението 
си. Ефективността на всяка молитва е 
обвързано със спазването на неизменността 
на формата ѝ.

Молебенът, молебният канон или 
параклисът е богослужебно последование, 
свързано с належаща лична или обществена 
нужда (вражеско нападение, земетресение, 
болести, суша и др.), и има за цел да измоли 
Божията милост. 

В ръкописната православна традиция 
са съхранени няколко десетки молитви за 
затворници. В печатните молитвослови 
и требници броят им е сведен до три 
или четири, като към тях са прибавени и 
молитви за справедлива присъда. Много 
от молитвите за затворници са съставени и 
използвани в границите на една единствена 
поместна църква и никога не са превеждани 
или използвани в друга. Това важи особено 
за Руската църква. Разбирането, че след 
грехопадението всеки човек е „роб“, 
„пленник“ или „затворник“ на греха, има за 
следствие „извеждането“ на свобода или 
„освобождението“, за което е призоваван Бог 
в края на повечето молитви, да се отнася за 
освобождаването от властта на греха, а не 
за физическо освобождаване.

8.1. МОЛИТВИ ЗА ЛИШЕНИ 
ОТ СВОБОДА 
Молитвите за лишени от свобода се 

основават на вярата, че „Господ отпуща 
затворници…“ (Пс. 145:7). До нас са 
достигнали няколко молитви за лишени от 
свобода. Някои от тях са ранни и популярни 
във всички поместни църкви, други са 
съставени късно и се използват само в една 
поместна църква.

Структурата на молитвите за лишени 
от свобода е обичайна за повечето молитви, 
съставени и използвани в православния 
свят. Съдържат обръщение към адресата, 
разширение с определителна функция, 
(задължителен) предикат, обект на 
молитвата, атрибутивни разширения и 
заключителни формулировки.7 Някои от 
тези елементи не са задължителни и не се 
съдържат от всички молитви. 

В много от достигналите до нас молитви 
за затворник се прави алюзия с „хвърлянето 
в тъмница“ на св. апостол Петър, описано в 
Деян. 12:1–10. Причина за това е фактът, че 
това е първата засвидетелствана молитва за 
затворник: „Петър беше пазен в тъмницата; а 
в това време църквата непрестанно се молеше 
Богу за него...“ (Деян. 12:5), макар че текстът 
на самата молитва не е достигнал до нас.

7 По-подробно виж Шнитер, Мария. Молитва и магия. 
С., 2001, с. 29.

В православния свят различни 
обществени структури, професионални 
обединения, както и редица други организации 
имат за свой небесен покровител един или 
повече светци, паметта на които отбелязват 
с особена тържественост. В повечето 
поместни църкви лишените от свобода нямат 
такъв небесен покровител с изключение на 
Руската църква, където за такава е приета 
св. Анастасия Римлянка, наричана по този 
повод Узорешителница. Някои сочат като 
такъв и св. Моисей Мурин.8 За адресати 
на молитвите за лишени от свобода са 
предпочитани светци, които заради вярата 
си в Господ Иисус Христос са хвърлени в 
тъмница. Това изрично се подчертава в 
текста на молитвите, отправени към тях.

По правило авторите на по-ранните 
молитви за лишени от свобода са неизвестни. 
Известните имена са по-скоро изключение, 
като това на Московския патриарх Филарет, 
като това касае по-късно съставени 
молитви. В богослужебната практика на 
Българската православна църква се използва 
една молитва за затворник и пленник 
„Многомилостивий Господи Боже наш, изворе 
на милосърдието...“,9 две за благополучна и 
справедлива присъда (към Господа Иисуса) 
„Господи Иисусе Христе, еднички праведни 

8 Гарена, свещ. Петър. Предизвикателствата пред 
православния свещеник (Мисията на свещеника в 
енории с етнорелигиозен плурализъм). С., 2002, с. 172.
9 Текстът на молитвата е взет от Требник. Издание на 
Св. Синод на Българската църква. С., 1994, с. 488.
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Боже, Съдия на живите и мъртвите...“,10 и 
молитва за благополучна и справедлива 
присъда (към светителя Николай Мирликийски 
Чудотворец) „О, великий Божий угодниче, 
свети Николае Мирликийски Чудотворче! Ти, 
който справедливо си заслужил...“.11

Молитвата за затворник или пленник 
има за обект не само лишени от свобода, 
но и пленници и заточеници, което се 
вижда от съдържанието й. Както и в 
случая със споменаването името на св. 
апостол Петър, това е проява на известна 
непоследователност. Затворниците справед-
ливо понасят своето наказание за стореното 
от тях, а пленниците са защитавали страната 
си, т.е. не са извършители на престъпление.

8.2. МОЛИТВИ ЗА БОЛЕН
В различни молитвослови, молитвеници 

и требници до нас са достигнали много голям 
брой молитви, свързани със здравето на 
човека. Голямото им многообразие говори най-
напред за древния им произход и след това за 
широката им употреба. Ранните им редакции 
са много по-обширни от по-късните. В много 
от тях място са намерили апокрифни сказания 
или суеверия. Сравнително рано се обособяват 
в самостоятелна група с различен обем. Най-
често броят им в една група е седем или близък 
до седем. Нерядко всички молитви от групата 

10 Пак там, с. 495.
11 Пак там, с. 496.

са приписвани на един и същ светец – св. Йоан 
Златоуст, св. Киприян Антиохийски, св. Василий 
Велики и др., което не отговаря на истината. 

Молитвите, свързани със здравето на 
човека, могат да бъдат разделени на две 
големи групи:

– с общо съдържание срещу всякакви 
болести, и 

– със съдържание, съобразено с едно 
единствено заболяване. 

Втората група се състои от две подгрупи 
молитви:

– молитви за определена болест, и

– молитви за определена част на 
човешкото тяло – глава, очи, уши, уста, 
зъби, ръце, крака и др.

През последните няколко години 
все по-често се налага практиката над 
лишени от свобода, страдащи от различни 
зависимости, да бъдат четени сравнително 
скоро съставени молитви за борба с тях. Те не 
са част от синодалните издания на Требника 
и Служебника и не са изрично одобрени от 
върховното църковно управление.

Към Софийския затвор функционира 
СБАЛЛС – Специализирана болница за 
активно лечение на лишените от свобода. 
Там са изпращани затворниците с по-тежки 
здравословни проблеми. Това е и причината 
обслужващият я свещеник най-често да чете 
молитви за здраве, както и да извършва 
елеосвещение.

8.3. БЛАГОДАРСТВЕН 
МОЛЕБЕН 
Християнинът трябва постоянно 

да благодари на Бога за знайните и 
незнайните му благодеяния към човешкия 
род или както казва св. апостол Павел 
„за всичко благодарете...“ (1 Сол. 5:18). 
Благодарственият молебен следва 
структурата на азматичната панихида, 
към която се прибавя молитва, съобразно 
отбелязваното събитие – нова година, 
национални празници, местни празници и 
др. Молитвата му е „Господи Иисусе Христе 
Боже наш, Боже на всяко милосърдие и 
щедрости...“. Често е свързван с малък 
водосвет. Преди молебена лишените от 
свобода записват имената на своите близки, 
които свещеникът споменава високо. 

В местата за лишаване от свобода 
благодарствен молебен се извършва много 
пъти в годината – на църковни и държавни 
празници, при извънредни събития, 
официални посещения и др. Извършва се 
в централната част на храма. Завършва с 
многолетствие. 

8.4. ЗАКЛИНАТЕЛНИ 
МОЛИТВИ
Употребата на заклинателни молитви 

е свързана с вярата, че дяволът и неговите 
ангели могат да се вселят в човека и да 
направляват волята му към зло. Човекът е 

под влияние на нечисти сили и поради греха 
на прародителите. Заклинателните молитви 
имат за цел да освободят човека от влязлата 
в него нечиста сила, която обикновено се 
съпротивлява на това. Произнасянето им 
обикновено е придружавано от духане в 
лицето, кръстообразно „подпечатване“, 
възлагане на ръце и др. В миналото 
заклинателят разговарял свободно с 
обхванатия от нечисти духове, след което 
възлагал върху него ръце и четял една 
или повече молитви. „Обуреваемите“ или 
„държаните от нечисти духове“ образували 
отделна група, за която в литургията на 
оглашените имало ектении и молитви. 

До V век на Изток заклинателните 
молитви са четени единствено от 
заклинатели, особено служение в Източната 
църква, чиито функции постепенно са иззети 
от свещениците. На Запад такова служение 
е съхранено до днес. Основава се на 
поръчението на Божия Син към апостолите 
и техните приемници: „Бесове изгонвайте...“ 
(Мат. 10:8).

В ръкописната богослужебна 
литература до нас са достигнали текстовете 
на десетки заклинателни молитви, много 
от които апокрифни. Авторите им са 
неизвестни, но обикновено са приписвани 
на св. цар Соломон, на св. пророк Захария, 
на св. Киприян Антиохийски, на св. Василий 
Велики, на св. Йоан Златоуст, на св. 
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Епифаний Кипърски, на св. Трифон и др.12 
До нас е достигнал сравнително пълен текст 
на заклинание за излекуване на обхванат 
от демони, произхождащ от ХVІІ век, чиято 
редакция е популярна и в славяноезични 
църкви.13

В много от храмовете на Българската 
Православна църква заклинателни молитви 
се четат всяка седмица, което е неправилна 
и необоснована практика. Сред лишените 
от свобода също има обхванати от нечисти 
духове, над които трябва да бъдат четени 
заклинателни молитви, каквито примери 
имаме в СЦЗ. Обикновено затворниците 
с психически отклонения, някои от които 
със сигурност се дължат на нечисти сили, 
които ги правят опасни както за самите 
тях, така и за околните, са изпращани в 
Психиатричното отделение на Ловешкия 
затвор. В него непълнолетните не са 
отделени от пълнолетните и живеят 
заедно. Не ни е известно над някой от тях 
свещеникът, обслужващ Ловешкия затвор 
или друг свещеник, да е чел заклинателни 
молитви.

12 По-подробно за авторството и съдържанието на 
заклинателните виж Алмазов, А. И. Апокрифические 
молитвы, заклинания и заговоры. Летопис 
Новороссийского университета, ІХ. Одесса, 1901.
13 Текста виж в Алмазов, А. И. Чин над бесноватым: 
Памятник греческой письменности XVII в. Одесса, 1901.

9. АКАТИСТИ
Думата „акатист“ е гръцка и може 

да бъде преведена като песнопение, 
при изпълнението на което всички стоят 
изправени. Оттук и другото му определение 
– неседална песен. Има редица общи черти 
с по-ранния кондак. Съставен е от основен 
кондак (кукулий), припев и 24 строфи, 
дванадесет от които икоси и дванадесет – 
кондаци. Икосите завършват с припева на 
основния кондак, а кондаците – с „алилуйя“. 
Кондаците и икосите са обединени от една 
и съща ритмична структура. Предполага 
се, че един от първите акатисти е съставен 
по повод отблъскването на нашествието 
на персите през 626 г. при император 
Ираклий. Най-ранните акатисти са анонимни 
или псевдоепиграфи. Около края на VІІІ и 
началото на ІХ век съставянето на акатисти 
става особено популярно, което води до 
отстъпление от структурата и съдържанието 
на класическия акатист. За това допринася 
извънбогослужебната употреба на 
акатистите.14

14 В края на ХVІ и началото на ХVІІ век в Руската 
църква са съставени първите непреведени от гръцки 
акатисти. За образец вероятно им служи „Акатист на 
пресладкия Иисус“ и „Акатист на св. Йоан Кръстител“, 
написан от константинополския патриарх Исидор. 
Особена популярност акатистите добиват в Руската 
църква през ХІХ и ХХ век, а през последните няколко 
десетилетия - и в Българската. Новите акатисти 
не са натоварени със сложни богословски идеи и 
са разбираеми за участващите в богослужението. 

В акатист, четен в болести, скърби и 
особени нужди, се споменават лишените 
от свобода: „Радвай се незаспиваща 
Попечителнице на седящите в затвори 
и тъмници...“15 (икос 10). Хвърлените в 
тъмница се споменават още в Акатист на св. 
Георги: „Както и в тъмнично заточение не си 
престанал молитвено да бодърствуваш...“16 
(кондак 9), в Акатист на светия и праведен 
Симеон Богоприемец: „Ти, който спаси от 
затвора праведния Петър Атонски, като 
се яви, Богоприемецо, в тъмницата...“17 
(кондак 10), в Акатист на св. Николай 
Чудотворец: „Радвай се, освободителю от 
плен и окови...“18 (икос 10), в Акатист на св. 

В много отношения те влизат в противоречие и 
принизяват химнографската традиция на Църквата. 
При тях богословското съдържание е пожертвано в 
името на по-лесното им разбиране и възприемане от 
присъстващите в храма. Появата и разпространението 
им е израз на тенденция от школа на „богословие“ и 
„богомислие“, богослужението да стане единствено 
школа на „благочестие“. Въпреки това класическите 
акатисти остават сред най-красивите и съдържателни 
песнопения във византийската богослужебна 
традиция. В текстовете им изобилстват поетични 
епитети, сравнения и различни литературни фигури.
15 Акафист Покрову Пресвятой Богородицы. Акафисты, 
читаемые в болезнях, скорбях и особых нуждах. 
Москва, 1997, с. 131.
16 Акафисты, читаемые в болезнях, скорбях и особых 
нуждах. Акафист к великомученику Георгию. Москва, 
1997, с. 382.
17 Завалий, В. И., М. В. Яковлев. Для душевного 
спасения узника. Киев, 1998, с. 31.
18 Акатистник“. Пловдив, 1998.

Анастасия Римлянка: „Като се обличаше в 
скромни дрехи, влизаше в тъмницата, за да 
служиш на Христовите изповедници...“ (икос 
2) и „приела си подвига да ходиш от град в 
град, за да посещаваш седящите в окови...“19  
(икос 7), в Акатист на св. Адриан и Наталия: 
„Затворен си бил в мрачна тъмница, където 
с останалите свети мъченици прекара 
цяла нощ в молитви, песнопения и духовни 
беседи...“ 20 (икос 3) и в др. Много от 
изброените акатисти са в богослужебна 
употреба само в Руската и зависимите от 
традицията ѝ църкви.

В сборника с акатисти, използвани в 
Българската Православна Църква, наречен 
Акатистник, са поместени само няколко 
акатиста, от които в нито един не се говори 
по-специално за лишените от свобода и 
техните нужди. Въпреки това, четенето на 
актисти е изключително популярна практика в 
затворите, като в четенето участват и самите 
им обитатели. Четенето им става групово в 
параклиса или самостоятелно в килиите. Има 
случаи, при които извършването на литургия 
да бъде заменено с четенето на акатист(и), 
каквато практика съществува в ТПО Велико 
Търново.21

19 Завалий, В. И., М. Цит. съч., с. 40, 43.
20 Акафист светым мученикам Христовым Адриану и 
Наталии, с. 210.
21 Сведението е получено от свещ. Зоран Мамучевски, 
който го обслужва на 31.08.2015 г. в 16:00 часа.
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10. ДРУГИ
10.1. ПЕТОХЛЕБИЕ
Последованието на петохлебието е 

обвързано с чудото, извършено от Господ 
Иисус Христос на планината, при което по 
чудесен начин нахранва пет хиляди души с 
пет хляба и две риби (Мат.14:15–21). Някога 
е самостоятелно последование, вероятно 
остатък от древен чин на вечеря на любовта. 
Днес се извършва в края на вечернята и преди 
утренята, т.е. то е част от чина на всенощното 
бдение. Последованието на петохлебието 
се извършва в централната част на храма, 
след възгласа на просителната ектения 
„Да бъде благословена и препрославена...“ 
или, по-рядко, в края на утренята, след 
славословието, което е неправилно. Това е 
причината да няма самостоятелно начало, а 
да започва с ектения. 

В параклисите на затворите в страната 
не се извършва всенощно бдение, т.е. не 
се извършва и чинът на петохлебие. Има и 
изключения, при които чин на петохлебие се 
извършва особено тържествено на Бъдни 
вечер, каквато е практиката в СЦЗ.

10.2. ОСВЕЩАВАНЕ
НА ИКОНИ, КРЪСТЧЕТА
И ДР.
Освещаването на изображения и 

кръстове е популярна и сравнително нова 

практика в Православната църква.22 В някои 
отношения е спорна от богословска гледна 
точка. Освещаването става по няколко 
начина – чрез докосване до осветени 
вече предмети, съсъди, и одежди, които 
се считат за осветени сами по себе си 
поради особената си форма, символика 
и предназначение, чрез благословение 
на епископ, а по-късно и на свещеник и 
др. Молитвата за освещаване на икона 
на Господ Иисус Христос е „Господи Боже 
Вседържителю, Боже на нашите отци...“, на 
икона на св. Богородица „Господи Боже наш, 
Който си благоволил Твоят съпредвечен и 
единосъщен Син...“, на икона на свети Божи 
угодник „Господи Боже Вседържителю, Боже 
на нашите отци...“, на църковни съсъди и 
утвари „Господи Боже Вседържителю, Боже 
на нашите отци, Който чрез Твоя избран 
съсъд...“, на богослужебни одежди „Господи 
Боже Вседържителю, Който още отначало 
всичко правиш...“ и на нов кръст „Господи 
Боже на славата, Отче Вседържителю, Боже 
Саваот...“.

Голяма част от лишените от свобода 
носят на гърдите си кръст или икона, на 
ръката си молитвена броеница и др., които 
са осветени със съответната молитва. Това 
е практика и при много от служителите 
на затворническата администрация, 

22 Най-ранната „Молитва, която казва архиереят при 
освещаването на нова икона“ достига до нас в т.нар. 
Алациев молитвослов и е от 1260 г. Четена е от 
епископ.

включително сред преподавателския състав 
в училището към затвора.

Съществуват редица тайнства и 
обреди, които теоретично биха могли 
да бъдат извършвани в местата за 
лишаване от свобода, но на практика 
това никога не се случва, поради тяхната 
специфика и предназначение. Такива са 
ръкоположението на дякон, свещеник или 
епископ, освещаване на миро, молебен 
за дъжд, освещаване на нов дом, чин 
на осиновяване, чин на православието, 
подготовка на сухо причастие, пострижение 
в монашество, чин на побратимяване23 и 
много други. Други се извършват в един 
единствен затвор поради особеностите му: 
последования, предназначени за родилка и 
новородено, се извършват само в затвора 
за жени в Сливен, към който има детско 
отделение; заклинателни молитви се четат 
предимно в психиатричното отделение на 
болницата на Ловешкия затвор, където са 
настанявани затворниците с психически 
отклонения; чинът за освещаване на храм 
се извършва само в затвори, които имат 
изградени храмове и т.н.

23 С няколко изключения, станали без участието на 
свещеник.
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